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PERTENTANGAN DI ANTARA NASS DENGAN
MASLAHAH DAN HUBUNGANNYA DENGAN
BID ‘AH'

Contradiction Between Nass and Maslahah
and Its Relation to Bid‘ah

Ridzwan Ahmad?

ABSTRACT

The issues of nass, maslahah and bid ‘ah are always being among
the most debatable issues among scholars at any point of time.
Even though it has been frequently made a significant agenda in
a scholarly discussion since long time ago, these issues seem to
be difficult to resolve especially when a fanatic group involved
in it to the extent that they rejected any argument against their
views aggressively. In Malaysia, these issues are more critical
and crucial as the general public who are mostly ignorant of
Islam have been exploited to spread their doctrine which aims to
gain influence. In consequence, the general public who anticipate
the actual religious guidance from the scholars have been more
puzzled and confused because this groups considered themselves
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penambahbaikan telah dilakukan untuk memantapkan lagi isi kandungannya.
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experts in Syariah ruling. Therefore, this article discusses the
real situation of contradiction between nass (revealed text) and
maslahah and its relationship with bid‘ah (innovation). The
concept of bid ‘ah which is always being perceived as contradictory
to al-Sunnah and the practice of al-Salaf al-Salih will be analyzed
and thoroughly examined based on the actual understanding
of Usil al-Figh (Methodology of Islamic Jurisprudence) and
Magqasid al-Syari‘ah (the objectives of Syariah). This article
also emphasizes on the extent to which the correlation between
nass and maslahah gives rise to bid‘ah hasanah (commendable
innovation) as presumed by classical jurists.

Keywords: bid ‘ah idafiyah, maslahah, nass, ta ‘lil al-ahkam, bid ‘ah dalalah.
PENDAHULUAN

Pada hakikatnya, pertentangan di antara nass dengan maslahah sukar diterima
pakai. Namun, permasalahan semasa yang sering berubah-ubah dijadikan
alasan oleh sesetengah pihak untuk menyuburkan kembali teori kontradikisi di
antara nass dengan maslahah yang merupakan teori silam al-TafT sejak kurun
ke lapan hijrah lagi. Manakala konsep bid ‘ah pula muncul seiring dengan
konsep maslahah. Bagi mereka yang menganggap maslahah hanya boleh
diterima pakai dalam persoalan adat semata-mata, maka bid ‘ah telah dijadikan
konsep utama dalam menghukum setiap amalan yang dikaitkan dengan ibadat
yang tidak dikerjakan oleh Rasululullah SAW, Sahabat dan para al/-Salaf
al-Salih sebagai terkeluar dari Syariat Islam. Ironinya mereka menganggap
para Sahabat dan al-Salaf al-Salih mempunyai pandangan yang sama dalam
semua permasalahan yang berlaku khususnya permasalahan ibadat. Manakala
golongan yang mengutamakan maslahah terhadap nass pula cuba menjadikan
rasional akal sebagai neraca dalam menanggapi permasalahan semasa
sehinggakan permasalahan yang telah pun diijmakkan oleh para ulama cuba
dikaji, diubah dan disemasakan oleh mereka berdasarkan kebebasan akal yang
dianuti.

Artikel ini ditulis bukan untuk menonjolkan keburukan dan kelemahan
mana-mana pihak dan jauh sekali untuk menyalahkan mereka yang tidak
sealiran dengan penulis. lanya hanya bertujuan untuk mengemukakan
alternatif tersendiri dalam berhadapan dengan kemelut perpecahan umat Islam
lantaran permasalahan yang berlaku. Dalam Islam, sejauh mana sekalipun
kita tidak bersependapat disebabkan perbezaan kefahaman masing-masing
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terhadap nass-nass Syarak, namun Islam tidak membenarkan sama sekali
perpecahan berlaku dalam kalangan umatnya jika perbezaan tersebut berlaku
berasaskan perbezaan ijtihad para ulama yang didukungi masing-masing. Oleh
itu, diharapkan penulisan ini sekurang-kurangnya mampu diteliti dan dihayati
oleh semua pihak dengan perasaan yang sejahtera dan terbuka tanpa perasaan
prejudis dan emosi melampau memandangkan semua anak Adam selain Nabi
Muhammad SAW terdedah kepada kesalahan dan dosa. Ini berdasarkan hadith
Nabi SAW::

“Setiap anak Adam (manusia) itu melakukan kesalahan, sebaik-
baik mereka yang bersalah ialah yang melakukan taubat.”

PERTENTANGAN DI ANTARA NASS DENGAN MASLAHAH

Golongan yang menggunakan akal berlebihan sehingga mentafsirkan semua
permasalahan yang berlaku berdasarkan rasional akal akan mengandaikan
berlakunya pertentangan di antara maslahah dengan nass-nass Syarak pada
ketika tertentu. Natijahnya mereka bertindak mengubah beberapa ketetapan
hukum Syarak untuk disesuaikan dengan rasional akal. Persoalan yang
telah diijjmakkan oleh para ulama sekalipun akan cuba dirungkai kembali.
Di antaranya ialah permasalahan rambut wanita yang telah diijmakkan oleh
para ulama sebagai ‘aurat yang wajib ditutup oleh setiap wanita muslimah*,
Fenomena ini sebenarnya berlaku disebabkan kelemahan mereka dalam
berinteraksi dengan nass dan maslahah sehingga menyangka kedudukan nass
berubah-ubah berdasarkan ijtihad ulama semasa. Demi meleraikan kemelut
ini, perlu dibahaskan kedudukan sebenar kontradiksi di antara nass dengan
maslahah semasa agar maslahah yang dijadikan sebagai rasional akal tersebut
disesuaikan dengan kehendak asal nass Syarak.

Pada dasarnya para ulama kecuali Najm al-Din al-Tuft telah bersepakat
bahawa maslahah tidak boleh diutamakan ke atas nass yang bersifat gat 7
terhadap dalalahnya (petunjuk) dan kesabitannya. Contohnya pengharaman
riba yang telah sabit melalui nass secara gat‘7 sama ada gat7 dari sudut
petunjuk mahupun pensabitannya iaitu firman Allah SWT:

3 Isma 1l b. Muhammad al-Jarrahi, Kashf al-Khafa’ wa Muzil al-Ilbas (Bayrut: Dar
al-Kutub al- Tlmiyyah, ed.1, 1997M/1418H), ii. 110.

4 Lihat Muhammad‘Abd al-‘Aziz ‘Amru, al-Libds wa al-Zinah fi al-Shari’ah al-
Islamiyyah (Belrat: Mu’assasah al-Risalah, 1985M/1405H), 68.
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“Padahal Allah telah menghalalkan berjual beli (berniaga) dan
mengharamkan riba”

(Surah al-Baqarah, 2: 275)
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“ Dan jika kamu bertaubat, maka hak kamu (vang sebenarnya)
ialah pokok asal harta kamu. (Dengan yang demikian) kamu

tidak berlaku zalim kepada sesiapa dan kamu juga tidak dizalimi
oleh sesiapa”

(Surah al-Baqarah, 2: 279)

Oleh itu, kedua-dua ayat ini tidak boleh ditakhsiskan dengan menghukum
halal interest yang diberikan oleh Bank Konvensional dengan kadar 8%
misalnya kerana keadaan semasa memerlukan berlakunya sedemikian.

Sebenarnya para ulama berbeza pendapat sama ada berlaku atau tidak
takhsts (membataskan makna yang umum/specifying the general) nass dengan
maslahah sekiranya nass tersebut tidak gar 7 pada petunjuk dan kesabitannya.
Namun, mengutamakan maslahah ke atas nass-nass Syarak yang gat 7 sehingga
membatalkan kehendak nass asal tidak diharuskan sama sekali. Dalam menilai
pendapat para ulama terhadap kontradiksi yang berlaku di antara maslahah
dengan nass, penulis akan mengklasifikasikan mereka kepada tiga golongan
1a1tu:

i) Golongan Pertama

Golongan ini tidak mengutamakan mas/ahah apabilaianya bertentangan dengan
nags walaupun nagss tersebut bersifat zann. Golongan ini dipelopori oleh
golongan Shafi‘i dan Hanbali. Bagi golongan Shafi‘i, sekiranya pengamalan
terhadap nass membawa kepada kemudaratan yang sampai kepada peringkat
yang membahayakan, mereka berhukum dengan menggunakan kaedah al-
dariirah dan memilih yang paling ringan di antara kedua keburukan tersebut
(cn JM.H 03) kerana kemudaratan itu mengharuskan perkara yang ditegah

5 Mustafa Ahmad al-Zarqa’, al-Madkhal al-Fight al-‘Amm (Ikhraj Jadid),
(Dimashq: Dar al-Qalam, ed. 1, 1998M/1418H), i. 129; al-Istislah wa al-Masalih
al-Mursalah,. 90; Lihat juga‘Abd Allah” Abd al-Muhsin al-Turki, Usizl Madhab
al-Imam Ahmad, (Beirut :Mu’assasat al-Risalah, ed. 4, 1998M/1419H), 483.
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sebagaimana kaedah figh (9\3}12;5\ é..f 5)\3};2)\).6 Golongan Hanbali pula
hanya menerima maslahah selepas nass ataupun fatwa sahabat Bagi mereka
hadith ahad tidak boleh mentakhsiskan nass kerana hukum Islam dibina
daripada nass , ijjmak dan giyas’. Secara prinsipnya, Imam Shafi‘i dan Imam
Ahmad meletakkan pemakaian maslahah selepas nass. Maslahah tidak akan
diutamakan apabila ianya bertentangan dengan nass walaupun nass tersebut
zanni seperti khabar ahad. Maslahah hanya dipegang apabila ketiadaan nass.

ii) Golongan Kedua

Golongankeduaberpendapat maslahah yang mengandungi ketetapan yang gat ‘7
dan tidak diragukan lagi termasuk dalam kategori maslahah yang diakui dan
selari dengan syariat Islam maka maslahah tersebut berfungsi menzakhsiskan
nags yang zanni. Bagi mereka maslahah boleh mentakhsiskan mana-mana
ayat al-Qur’an yang bersifat zanni. Begitu juga hadith ahad ditolak apabila
bertentangan dengan maslahah qat ‘iyyah. Golongan ini dipelopori oleh para
pendukung madhab Maliki dan tidak terkecuali juga golongan Hanafi® dalam
merealisasikan maslahah dalam istihsan’. Menurut Abli Zahrah, maslahah
yang boleh mentakhsiskan khabar ahdd bagi Imam Malik ialah maslahah
yang ditunjukkan oleh nass-nass Syarak yang bersifat gat 7 dan bukannya
maslahah mursalah®.

6 Al-Zarqd’, ¢ al-Madkhal al-Fight al-’Amm’, 129; Mustafa Ahmad al-Zarqa’, al-
Istislah wa al-Masalih al-Mursalah (ed. al-Zarkashi, Badr al-Din Muhammad
b. Bahadur b. 'Abd Allah al-Zarkashi, a/l-Manthiir fi al-Qawa ‘id; Beirat: Dar al-
Kutub al-Ilmiyyah, ed. 1, 2000M/1421H), ii. 90.

7 Abu Zahrah, Ibn Hanbal, Hayatuh wa ‘Asrih (Qaherah: Dar al-Fikr al-‘Arabi,
1981M), 315.

8 Menurut Imam Abt Zahrah golongan Hanafi sependapat dengan golongan Shafi T
walaupun mereka membuka sedikit ruang kepada maslahah dalam pemakaian
istihsan. Penulis lebih cenderung menyatakan golongan HanafT sependapat dengan
golongan Maliki sebagaimana telah dinyatakan oleh al-Dawalib1 dan al-Zarqa’.
Ini kerana berdasarkan praktikaliti istihsan secara meluas dalam aliran mereka.
Dalam hal ini, penulis lebih melihat kepada praktikaliti istihsan walaupun terdapat
sedikit perbezaan di antara maslahah dengan istihsan. Lihat Abti Zahrah, Ahmad
1bn Hanbal, Hayatuh wa ‘Asriih, 315; Malik, Hayatuh wa ‘Asrith wa Fighuh’,310;
Muhammad Ma‘ruf al-Dawalibi, al-Madkhal ila ‘Ilm Usil al-Figh (Qaherah: Dar
al-Kutub al-Jadid, 1965M/1385H), ed. 5., 239 & 315; Al-Zarqa’, al-Madkhal al-
Fight al-’Amm, i. 132; al-Zarqa’, al-Istislah wa al-Masdlih al-Mursalah’, 93.

®  Wahbabh al-Zuhayli, Usil al-Figh al-Islami (Dimashq: Dar al-Fikr, 1996M/1417H),
ii. 802-803; Al-Dawalibi, al-Madkhal ila ‘Ilm Usil al-Figh, 239; Khalifah Ba
Bakr al-Hasan, al-Ijtihad bi al-Ra’y fi Madrasat al-Hijaz al-Fighiyah (Qaherah:
Maktabat al-Zahra’, ed. 1, 1997M/1418H), 432.

10 Abu Zahrah, Malik Hayatuh wa ‘Asrih, 257 & 259.
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iii) Golongan Ketiga

Golongan ini berpendapat maslahah diutamakan apabila ianya bertentangan
dengan nass dan ijmak dalam permasalahan mu‘amalat dan adat tidak dalam
ibadat. Golongan ini dipelopori oleh Najm al-Din al-Tufi. Menurut al-Tufi,
sekiranya kemaslahatan itu tidak bercanggah dengan nass, ijjmak dan dalil-
dalil Syarak yang lain, maka ia tidak perlu diperkatakan lagi. Namun sekiranya
bercanggah, hendaklah disatukan antara keduanya dengan ditakhsiskan nass
dengan maslahah dan mendahulukan maslahah ke atasnya melalui jalan al-
bayan (penjelasan)'.

Dalam kesempatan yang sedikit ini, penulis hanya boleh mengemukakan
secararingkas beberapa dalil yang digunakan oleh al-Tiift dalam mengutamakan
maslahah ke atas nass dan ijmak.

Dalil al-Taft dalam Mengutamakan Maslahah ke Atas Nass dan Ijmak

Di antara dalil yang dipegang oleh al-TifT sehingga beliau mengutamakan
maslahah ke atas nass dan ijmak adalah seperti berikut:

i) Golongan yang mengingkari ijmak berpegang kepada maslahah. Oleh itu,
maslahah dianggap dalil yang disepakati manakala ijmak dianggap dalil
yang tidak disepakati. Berpegang kepada dalil yang disepakati adalah lebih
baik™.

1" Najm al-Din Abi al-Rabi’ Sulayman b. 'Abd al-Qawi b. ‘Abd al-Karim Ibn Sa’id
al-Taft, Sharh al-Arba ‘in al-Nawawiyyah (Qaherah: Dar al-Basa’ir lil Taba’ah wa
al-Nasyr wa Tawzi‘, 2009), 25[217]; Najm al-Din Abi al-Rabi’ Sulayman b. ‘Abd
al-Qaw1 b. "Abd al-Karim Ibn Sa’id al-Tufi, Risalah fi Ri’ayat al-Maslahah, (ed.
Ahmad ‘Abd al-Rahim al-Sayih; Qaherah: al-Dar al-MisrTyyah al-Lubnaniyyah,
1993M/1413H, ed. 1), 33; Khallaf, Masadir al-Tashri* al-Islami, 118. Ld\= O]
(0L G o WpoasaB sz aana oy 10 3 e iy iy 35 5 W

Sebenarnya golongan yang mengingkari ijmak seperti Nazzam Dari golongan al-
Khawarij dan Shi‘ah tidak menerima maslahah sebagai dalil Syarak. Shi‘ah tidak
menerima maslahah kerana ianya berdasarkan akal dan mereka tidak menerima
pandangan akal melainkan dari Imam yang ma’siim. Manakala golongan Nazzam,
walaupun al-Tuff mendakwa mereka menerima maslahah tetapi sebagaimana
dinukilkan oleh al-Jahiz bahawa mereka tidak menerima ijmak kerana bagi mereka
harus umat Islam bersepakat ke atas kesesatan dengan berdasarkan akal dan giyas.
Apabila mereka tidak menerima ijmak sebagaimana dinyatakan, maka sudah
tentulah tidak beramal dengan maslahah adalah lebih diutamakan bagi mereka
Lihat Zayd, Mustafa, al-Maslahah fi al-Tashr’ al-Islamt wa Najm al-Din al-Tifi,
(Beirut: Dar al-Fikr al- ‘Arabi, ed. 2, 1964M/1384H), 153.
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Al-Tufl mendakwa meraikan maslahah disepakati oleh semua umat Islam
manakala ijmak tidak disepakati. Secara umumnya, pandangan ini boleh
diterima jika kita meraikan sesetengah pandangan yang menolak ijmak.
Namun, kita tidak dapat menerima hasil dari persepakatan terhadap
meraikan kemaslahatan, maka diutamakan maslahah ke atas ijmak. Ini
kerana, persepakatan umat Islam terhadap meraikan maslahah adalah
sebahagian daripada ijmak. Kalau ijmak sudah dianggap dalil yang tidak
disepakati, maka ijmak ke atas meraikan maslahah juga dianggap tidak
disepakati kerana ianya sebahagian dari ijmak. Oleh itu, pandangan al-Ttf1
mengutamakan maslahah ke atas ijmak ditolak kerana ia cuba menguatkan
salah satu dari dua dalil kemudian melemahkannya semula. Sebenarnya
ijmak itu sendiri pada hakikatnya merupakan satu persepakatan. Oleh
itu, sesuatu yang tidak boleh digambarkan kewujudannya jika dikatakan
maslahah lebih diutamakan dari ijmak dan nass kerana yang demikian itu
merupakan tindakan membatalkan nass-nass Syarak®.

i1) Nass-nass yang pelbagai dan bercanggah di antara satu sama lain merupakan

penyebab kepada berlakunya perbezaan pendapat terhadap sesuatu hukum
yang sangat dicela. Tindakan memelihara maslahah adalah perkara yang
jelas tiada khilaf (perdebatan) lagi. Secara hakikinya, ianya boleh membawa
kepada penyatuan pendapat yang sangat dituntut oleh Syarak. Oleh itu,
berpegang kepada maslahah adalah lebih utama.

Hujah al-TafT yang kedua ini mempunyai kekeliruan yang amat ketara.

Hujah ini ditolak sama sekali sebagaimana berikut:
Dalil-dalil Syarak tidak bercanggah di antara satu sama lain
Pada realitinya, percanggahan di antara nass-nass tidak berlaku sama sekali

kerana yang demikian itu membawa kepada luputnya tujuan Syarak'. Al-
Taft memperkatakan hal ini tanpa mendatangkan contoh. Jika diminta

Lihat al-YUb1, Magqasid al-Shart ‘ah al-Islamiyyah wa ‘Alagatuha bi al-Adillah al-
Shar ‘iyyah, 554; ‘Abd Allah al-Turki, Usil Madhhab al-Imam Ahmad, 491-492;
Khallaf, Masadir al-Tashri* al-Islami fima la nass fih, 101.

Jika nass-nass bertentangan di antara satu sama lain maka sudah tentulah
berlakunya faklif ke atas sesuatu yang tidak mampu dilaksanakan oleh mukallaf.
Ini kerana apabila kedua-dua nags barcanggah maka berlaku kelemahan terhadap
pengamalannya disebabkan ternafi kehendak keduanya iaitu yang satu memerintah
dan yang satu lagi menegah. Lihat misalnya al-Shatibi, ‘al-Muwafaqat fi Usil al-
Shari‘ah’, j. 4,490.
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mengemukakan contoh sekalipun sudah tentu tidak ada siapa pun yang
mampu melakukannya. Malah al-Taff sendiri tidak membawa satu contoh
pun yang meyakinkan bahawa berlakunya percanggahan di antara nass
yang qat ‘T dengan maslahah . Malah al-Tuft sendiri mengakui bahawa
tidak ada suatu pun dari nass-nass yang terkandung dalam kitab Allah SWT
melainkan mengandungi pelbagai maslahah. Demikian juga berlaku dalam
al-Sunnah sebagaimana yang didakwa oleh beliau'®. Jika semua nass-nass
Syarak mengandungi maslahah, bagaimana pula boleh berlaku nass-nass
bertentangan dengan maslahah. Sudah tentu teori kontradiksi al-Taft ini
tidak boleh diterima kerana berlaku pertentangan yang ketara dengan apa
yang didakwanya sendiri. Beliau menjadikan nass-nass Syarak sebagai
sandaran utama dalam menguatkan keutamaannya terhadap pemakaian
maslahah tetapi dalam waktu yang sama mendakwa berlaku kontradiksi di
antara nass dengan maslahah.

Percanggahan terhadap kefahaman nass oleh para mujtahid tidak membawa
kepada percanggahan yang dikeji oleh Syarak.

Sesungguhnya percanggahan yang dikeji oleh Syarak ialah tindakan
meletakkan hukum berdasarkan akal dan hawa nafsu yang mengakibatkan
berlakunya percanggahan dengan nass-nass Syarak. Oleh sebab itulah,
Syarak memerintahkan agar merujuk kepada al-Qur’an dan al-Sunnah
apabila Dberlakunya sebarang perselisihan pendapat. Mengutamakan
maslahah ke atas nass apabila berlaku pertembungan di antara keduanya
merupakan jalan ke arah mengutamakan akal dan nafsu. Hal ini menyumbang
kepada perpecahan dalam kalangan umat Islam kerana pemikiran dan
kehendak manusia berbeza-beza di antara satu sama lain.

iii) Telah terbukti nass dan ijmak bercanggah dengan maslahah dalam banyak

peristiwa. Di antaranya ialah Sabda Nabi SAW:!
Wilay 3 o GV panll oS d s ¥

Lihat Abdi Zahrah, Ibn Hanbal Hayatuh wa ‘Asrith, 322.

Al-Tufl, Risalah fi Ri‘ayat al-Maslahah, 30.

Sebenarnya banyak sekali contoh yang dibawa oleh al-Taff namun penulis hanya
menukilkan sebahagian sahaja. Bagi mereka yang ingin maklumat lanjut sila
lihat al-Tufi, Risalah fi Ri‘ayat al-Maslahah, 34-35; al-Tufi, Sharh al-Arba ‘in
al-Nawawiyyah, 36(228)-39(231); Khallaf, Masadir al-Tashri* al-Islamt fima la
nass fih, 129-134.

Hadith riwayat al-Bukhari daripada Ibn ‘Umar r.a. Lihat Shihab al-Din Shaykh
al-Islam Abt al-‘Abbas Ahmad b ‘Ali b Hajar al-‘Asqalani, Fath al-Bart Sharh
al-Bukhari, (Riyad: Dar al-Salam 1997M/1418H, 13 vols., ed. 1), chap. 5, Bab
al-Salah al-Talib wa al-Matltb Rakiban wa Ima’an, 562.
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“Janganlah kamu bersembahyang kecuali di perkampungan
Bant Qurayzah.”

Sebahagian para sahabat telah sembahyang sebelum mereka sampai ke
tempat Ban1 Qurayzah kerana berpendapat Nabi SAW mahukan mereka
pergi ke sana dengan secepat mungkin dan bukannya sembahyang asar di
sana semata-mata. Begitu juga sabda Nabi kepada "Aishah r.a':

do b s Lasdl et YL g - e B Y
o2l L el

“Kalaulah tidak kaum engkau masih baru dengan Islam nescaya

aku robohkan Kaabah dan Aku membawanya dengan mengikut
asas Nabi Ibrahim.”

Berdasarkan hadith ini pembukaan Ka‘abah mengikut binaan Nabi Ibrahim
adalah wajib tetapi tidak dilakukan oleh Nabi SAW demi kemaslahatan
umat ketika itu.

Setelah mengutarakan beberapa Hujah sebagaimana di atas beliau cuba
mempertahankan pendapatnya dengan membuat kesimpulan bahawa orang-
orang yang mengutamakan maslahah ke atas dalil-dalil Syarak yang lain
dengan niat mencari yang terbaik dalam urusan mereka, menyeragamkan hal
ehwal mereka demi memperolehi kemaslahatan yang merupakan anugerah
Allah SWT terhadap mereka, menghimpunkan permasalahan hukum-hakam
yang berbeza-beza dengan niat membuat penyatuan mestilah harus hukumnya
sekali pun tidak dinyatakan wajib®.

Sebenarnya sebahagian sahabat bersembahyang sebelum sampai ke tempat
Bani Qurayzah adalah berdasarkan ijtihad. Mereka memahami bahawa
Nabi SAW mahukan mereka pergi ke sana dengan secepat mungkin bukan
memerintah mereka bersembahyang asar di sana. Oleh itu, tindakan mereka
adalah hasil ijtihad dalam memahami percakapan Rasulullah SAW dan

19 Hadis riwayat Bukhari, Muslim dan Nasa’i daripada ‘Aishah r.a. Hadis ini
diriwayatkan dengan pelbagai riwayat dan matan yang berbeza. Dalam Hadith
yang lain yang diriwayatkan oleh ‘Aishah berbunyi ;

L6>Lr v.l.ujc\ﬁl.&ﬂ‘ywﬂdb dbw‘wdww\ijbo.kﬂd‘f&j)u
&&ubwbumw\vﬁaﬁd,& Ju).“u.-\gjb r.ﬁ.&.@.&u.k;—dﬁyyjj
O A by Ul
Lihat al-‘Asqalani, Fath al-Bari Sharh Sahth al-Bukhart, Kitab al-‘Tlm, chap. 48,
i. 296; Kitab al-Hajj, chap. 42, iii. 553-555.
20 Al-Tafi, Sharh al-Arba ‘in al-Nawawiyyah, 40(232); Al-Tufi, Risalah fi Ri‘ayat
al-Maslahah, 36-37.
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bukannya meninggalkan nass (perintah Rasulullah) kerana mengutamakan
maslahah sebagaimana yang didakwa oleh al-Taff?'. Begitu juga dalam
permasalahan membina ka‘abah mengikut asas Nabi Ibrahim. Sebenarnya
Allah SWT menyerahkan pembinaan ka‘abah kepada Rasulullah SAW
tanpa menentukan pembinaannya wajib mengikut pembinaan Nabi Ibrahim.
Oleh itu, bagaimana harus dikatakan Rasulullah SAW berpaling dari nass
kerana maslahah. Nass manakah yang ditolak oleh Rasulullah SAW. Apakah
tidak dianggap segala tindakan Rasulullah SAW yang berbentuk perkataan,
perbuatan dan pengakuan sebagai nass Syarak. Oleh sebab itu, dalam menilai
syubhah ini, Dr. Husayn Hamid Hassan menegaskan bahawa syubhah yang
ditinggalkan al-TGfT ini sebagai suatu syubhah yang batil**.

Sesungguhnya dalam menilai percanggahan di antara maslahah dengan
nass dapatlah dilihat dari dua dimensi utama®. Pertamanya; maslahah yang
bercanggah dengan nass terbahagi kepada dua iaitu maslahah yang tidak
mempunyai sebarang pengiktirafan daripada Syarak dan maslahah yang
mempunyai pengiktirafan daripada Syarak dengan bersandarkan kepada giyds.
Keduanya; percanggahan itu pula terbahagi kepada dua, iaitu percanggahan
yang tidak boleh disatukan dan percanggahan yang bersifat juz 7 yang boleh
disatukan melalui takhsis dan seumpamanya.

Maslahah yang tidak ada shahid (keterangan/penunjuk) yang boleh
digiyaskan pada asalnya tidak harus beramal dengannya andai ia bercanggah
dengan nass sama ada percanggahan tersebut bersifat kulli atau juz’i, qat‘t
mahupun tidak gat 7 . Contohnya maslahah yang dibina berdasarkan giydas bila
berlawanan dengan nass yang qat‘7  seperti al-Qur ‘an dan hadith mutawatir
maka giyas tersebut dianggap giyas fasid (rosak) yang ditolak oleh para ulama
Usal.

Manakala maslahah yang mempunyai shahid (petunjuk) asal yang boleh
digiyaskan dengannya apabila berlaku percanggahan dengan nass, maka ia
boleh dihilangkan melalui takhsis. Jika maslahah tersebut bercanggah dengan
nags yang tidak qatT seperti khabar ahad maka diserahkan kepada para
ulama (mujtahid) kerana ia adalah urusan ijtihad dalam menyatukan nass-
nags dan bukannya pentarjihan maslahah ke atas nags semata-mata. Oleh

2L “Abd Allah Yahya al-Kamali, Magqasid al-Shari‘ah fi Daw’ Figh al-Muwazanat,
(Dar Ibn Hazm, ed. 1, 2000M/1421H) 43; Hassan, Nazariyyat al-Maslahah fi al-
Figh al-Islamr, 567.

22 Hassan, Nazariyyat al-Maslahah fi al-Figh al-Islami, 567; al-Kamali, Maqasid
Shart‘ah fi Daw’ Figh al-Muwazanat, 43; Al-Zuhayli, Usil al-Figh al-Islami’, ii.
862.

2 Lihat al-Buti , Dawabit al-Maslahah fi Shar tyyah al-Islam tyyah, 176-177.
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itu, boleh dikatakan semua penulisan yang mengaitkan permasalahan yang
mengutamakan maslahah ke atas nass berada dalam kategori ini. Berdasarkan
hakikat ini, dalam apa jua situasi sekalipun, mengutamakan maslahah terhadap
nass sehingga mengubah hukum-hakam yang terhasil melalui nass-nass yang
qat ‘T merupakan tindakan yang menyalahi kehendak Syarak. Seorang mujtahid
tidak akan melakukannya kecuali mujtahid palsu yang berselindung di sebalik
gelaran cendekiawan Islam.

Pandangan yang dipilih

Pandangan golongan pertama dianggap lebih r@jih kerana mengutamakan
nags dalam pembinaan hukum Islam dalam setiap aspek. Ini kerana, tindakan
mengutamakan nass dengan sendirinya meraikan maslahah bahkan nass
Syarak sendiri terbina berdasarkan mas/ahah manusia pada setiap masa dan
tempat sama ada di dunia mahupun di akhirat* seperti yang dibicarakan oleh
paraulama secara meluas dalam ilmu magqasid al-shari ‘ah®. Pembinaan hukum
berdasarkan maslahah bukan bermakna menjadikan akal sebagai sandaran
utama tetapi ianya berdasarkan pengiktirafan asal umum Syarak sehingga
tidak terpinggir dari magasid al-shari‘ah*. Oleh itu, pembinaan hukum dalam
praktikaliti maslahah sama ada berdasarkan asal umum nass (ki) ataupun
makna yang diterima pakai di sebalik nass (i s~s) selagi tidak ada suatu
dalil yang khusus yang mengiktirafnya ataupun menolaknya. Dari sudut ini,
maka dilihat tidak berlaku pertentangan di antara nass dengan maslahah. Jika
berlaku, ianya hanya pada zahir ataupun umum nass dan dizakhsiskan dengan
nass yang lain. Oleh yang demikian, dalam apa keadaan sekalipun keserasian
nass dengan maslahah perlu dipelihara secara berterusan agar pemikiran
rasional akal yang digunakan untuk mengukur sesuatu hukum tidak tersasar
dari kehendak asal Syarak dalam menanggapi sesuatu permasalahan semasa
yang melanda umat Islam. Apabila maslahah yang dijadikan sandaran utama
diserasikan dengan kehendak nass Syarak, maka tidak wujud lagi mana-mana
golongan yang mendakwa cendekiawan Islam semasa yang berfikiran bebas
atau dikenali ketika ini sebagai golongan Islam liberal kerana setiap kebebasan
yang diberikan oleh Syarak mempunyai batasan tertentu.

24 Lihat Ibn ‘Abd al-Salam, Qawa ‘id al-Ahkam fi Masalih al-Anam, ii. 62.

2 Lihat Muhammad Fathi al-Durayni, a/l-Manahij al-Usiltyyah fi al-Ijtihad bi al-
Ra’y fi al-Tashri* al-Islamit (Beirut: Mu’assasat al-Risalah, ed. 3, 1997M/1418H),
48.

% Al-Durayni, al-Mandahij al-Usiultyyah fi al-Ijtihad bi al-Ra’y fi al-Tashri al-Islami,
479.
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HUBUNGAN MASLAHAH DENGAN BID'AH

Terdapat dakwaan yang menyatakan bahawa pemakaian maslahah hanya
berlaku dalam urusan mu ‘amalat dan adat. Justeru itu, mengaitkan maslahah
dengan ibadat dianggap melakukan bid’ah. Ini kerana kerasionalan akal yang
dikaitkan dengan maslahah tidak mampu berfungsi langsung dalam urusan
ibadat. Bagi golongan ini, pembahagian bid ‘ah kepada hasanah dan dalalah
merupakan rekaan semata-mata. Bahkan maslahah dikatakan tidak mempunyai
apa-apa hubungan dengan bid ‘ah sehingga boleh dilabelkan sebagai bid ah
hasanah. Namun, bagi golongan yang mengambil kira pembahagian bid ‘ah
tersebut, maka maslahah mempunyai hubungan dengan bid‘ah hasanah
walaupun terdapat perbezaan di antara keduanya dari sudut tertentu. Sebelum
dinyatakan sejauh mana hubungan maslahah dengan bid ‘ah hasanah serta
perbezaan di antara maslahah dengan bid ‘ah dalalah,sebaiknya dibahaskan
terlebih dahulu kedudukan sebenar bid ‘ah dalam syariat Islam.

Konsep Bid‘ah dalam Syariat Islam

Dari sudut bahasa bid‘ah bermaksud melaksanakan sesuatu yang tidak
mempunyai contoh sebelumnya sama ada perbuatan tersebut terpuji
(mahmiidah) ataupun dikeji (madhmiimah)?’. Dari sudut istilahnya, para ulama
memberikan pelbagai definisi terhadap bid ‘ah berdasarkan kefahaman masing-
masing. Secara umumnya, dapat dinyatakan sebagaimana berikut:

1) Imam al-Shafi’t menyatakan: “Bid ‘ah itu dua iaitu bid ‘ah madhmiimah
(bid ‘ah terpuji) dan bid ‘ah mahmiidah (bid‘ah tercela); jika seiring dengan
sunnah dianggap bid‘ah mahmiidah manakala jika bercanggah dengan
sunnah dianggap bid ‘ah madhmiimah”

ujaﬁwu\y\jpcbymjb}&obx&ﬁ\qu\dG
Seterusnya Imam al-Shafi’T menjelaskannya lebih lanjut dengan
menyatakan perkara-perkara baru (al-muhdathat min al- ‘umiir) terbahagi

kepada dua, pertamanya; perkara baru yang bercanggah dengan kitab,
sunnah, ijmak ataupun athar maka dianggap bid‘ah dalalah, manakala

27 Lihat Ibn Manzir, Lisan al-’Arab, i. 241-241; Al-Razi, Mukhtar al-Sihhah, 36;
Ibrahim Mustafa (eds.), al-Mu jam al-Wastt, 1. 43.

2 Lihat Ibn Hajar al-Haytami, Fath al-Bart (Riyad: Maktabat Dar al-Salam, ed. 1,
1997M/1418H), xiii. 31.
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keduanya; perkara baru yang baik tidak diperdebatkan lagi maka ianya
dianggap bid ‘ah yang tidak tercela (ghayr madhmiimah)

odgs Lelar] S 15T 5T & 5f LS il sl b 0L o lusdl
b Bas i el e s AR Y ] e ST by (IS A
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Pandangan al-Shafi’T ini telah diikuti kemudiannya oleh rj;rnai para
ulama. Di antaranya ialah al-Ghazali®, ‘Izz al-Din ‘Abd al-Salam®, al-
Qaraft al-Malik1®, al-Nawawi®, Ibn Rajab al-Hanbal1*, Ibn Hajar al-
Haytamt®, Ibn Hajar al- ‘Asqgalant dan lain-lain. Di antara ulama muta’khir
yang menerima pakai takrif al-Shafi’t termasuklah al-Shaykh Dr. Abd
Allah Darraz*’ dan al-Shaykh Muhammad Bakhit al-Muti i*. Berdasarkan
kedudukan bid ‘ah ini maka mereka membahagikan bid ‘ah kepada hukum
yang lima iaitu wajib, haram, sunat, makruh dan harus.

i1) Al-Shatib1 mendefinisikan bid ‘ah sebagai “jalan yang yang direka dalam

agama menyerupai syariah yang dilakukan bertujuan untuk berlebih-
lebihan dalam peribadatan terhadap Allah”

29

30

31

32

33

34

35

36

37

38

Lihat al-Zarkashi, al-Manthir fi al-Qawa ‘id (Beirtut: Dar al-Kutub al- Timiyyabh,
ed. 1, 2000M/1421H), i. 115; al-Bayhaqi, Mandagqib al-Shafi ‘tyyah (ed. al-Sayyid
Ahmad Saqar; Dar al-Turath, ed. 1, 1971M), i. 472; Ibn Hajar al-Haytami, Fath
al-Barrt, xiii. 311.

Al-Ghazzan, Thya’ Ulim al-Din, iv. 64.

Ibn ‘Abd al-Salam, Qawa‘id al-Ahkam fi Masalih al-Anam (Beirait: Dar al-
Ma’rifah, n.d.), ii. 172-174.

Al-Qarafl, al-Furug (Beirtit: Dar al-Kutub al- Tlmiyyah, ed.1, 1998M/1418H), iv.
345-350.

Al-Nawawt, al-Minhaj Sharh Sahih Muslim, (Beirat: Dar al-Ma’rifah, ed. 10,
2004M/1425H), vi. 393.

Ibn Rajab, Jami‘ al- ‘Uliam wa al-Hikam, 360.

Ibn Hajar al-Haytami, al/-Tabyin bi Sharh al-Arba ‘in (Matba ‘ah Mustafa al-Halabf,
n.d).

Ibn Hajar al-Asqalani, Fath al-Bart, xiii. 311.

Al-Darraz, al-Mizan bayn al-Sunnah wa al-Bid‘ah (Dar al-Tiba’h al-
Muhammadiyyah, 1934/1353), 5.

Al-Muti i, Ahsan al-Kalam fr ma yata’allag bi al-Sunnah wa al-Bid’ah min al-
Ahkam (Qaherah: Jam’Tyyat al-Azhar al- Tlmiyyah, ed. 2, 1939M/1358), 4 & 5.
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Berdasarkan takrif ini, maka bid ‘ah bagi al-Shatibi semuanya dalalah
(sesat) bahkan tidak wujud sama sekali bid ‘ah hasanah. Baginya hadith
Nabi iaitu JM.s ie oy Js* jelas menunjukkan bid ‘ah hanya satu iaitu semua
bid ‘ah sesat. Ketika menolak pembahagian bid ‘ah oleh 1zz al-Din Ibn ‘Abd
al-Salam kepada lima iaitu bid ‘ah wajib, haram, sunat, makruh dan harus,

al-Shatib1 menyatakan:

“Pembahagian seumpama ini merupakan rekaan yang tidak
bersandarkan mana-mana dalil Syarak bahkan padanya terdapat
kontradiksikerana hakikat bid ‘ahitutidak berdalilkan mana-mana
dalil Syarak sama ada dari nass Syarak mahupun kaedah-kaedah
Syarak. Ini kerana jika ada dalil dari Syarak yang menunjukkan
wajib, sunat dan harus maka tidak dinamakan bid‘ah malah
melakukannya termasuk dalam kategori amalan yang diperintah
atau dibuat pilihan. Menghimpunkan antara sesuatu yang
dianggap bid‘ah dengan dalil-dalil yang menunjukkan kepada
wajib, sunat dan harus merupakan tindakan menghimpunkan dua
perkara yang saling bertentangan !

39

40

41

Al-Shatibi, al-I ‘tisam, 1. 22.
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Al-Nawawi, al-Minhaj Sharh Sahth Muslim, Bab raf” al-sayt fi al-khutbah wa ma

yagqil fiha, vi. 392. Menurut Imam al-NawawT, hadith ini umum dan difakhsiskan

dengan hadith
Ja.n.uy_gdf-J&&wf|J¢dvscaMLf-waw(%ﬂy\dww
Mw),j&wwswmywawgﬁmdwwj“wvﬁ)yt
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Al-Nawawi, al-Minhaj Sharh Sahth Muslim, xvi. 443.

Al-Shatibi, al-I ‘tisam, i. 130.
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Al-Shatibt seterusnya walaupun cuba membezakan di antara ibadat dan
adat dengan menganggap hanya ibadat sahaja boleh dikaitkan dengan bid ‘ah
namun pada ketika yang lain beliau menganggap adat juga boleh dikaitkan
dengan bid ‘ah jika ianya dikaitkan dengan ibadat*>. Baginya hanya adat yang
murni tanpa bercampur aduk dengan ibadat sahaja tidak boleh dikaitkan
dengan bid ‘ah. Dalam menjelaskan ibadat yang murni tidak boleh dikaitkan
dengan bid ‘ah beliau menyatakan:

“Jika semua perkara baru dalam adat dianggap bid‘ah maka
semua perkara seperti makanan, minuman, pakaian, percakapan
dan masalah-masalah yang tidak berlaku ketika zaman awal
dianggap bid‘ah, hal sedemikan amat keji kerana adat berbeza
berdasarkan zaman, tempat dan nama .

Perbezaan tanggapan terhadap konsep bid‘ah dan pembahagian bid ‘ah
menjadi titik permulaan khilaf yang berpanjangan di antara dua golongan
ini walaupun pandangan al-Shatibt dianggap berlawanan dengan pandangan
majoriti fuqaha. Permasalahan ini terbawa-bawa sehinggalah ke hari ini. Bagi
yang mendokong pandangan al-Shatibi, maka mereka menganggap apa-apa
amalan yang tidak diamalkan ketika zaman Nabi dan para Sahabat semuanya
bid‘ah daldlah kerana bid ‘ah bagi mereka hanya satu. Bahkan bid ‘ah dalalah
yang dimaksudkan dalam hadith Nabi itu dimasukkan ke dalam neraka bagi
mereka yang terlibat melakukannya. Manakala golongan yang menerima
pakai pembahagian bid ‘ah kepada hukum lima tersebut tidak menganggap
semua perkara yang tidak diamalkan ketika zaman Nabi dan para Sahabat
termasuk dalam kategori bid ‘ah dalalah. Bagi mereka walaupun perbuatan
tersebut tidak diamalkan oleh Nabi, para Sahabat dan al-Saldf al-Salih jika
ianya seiring dengan kaedah Syarak dan tidak bercanggah dengannya maka
dianggap bid ‘ah hasanah justeru boleh diamalkan.

Dalam menilai percanggahan ini sewajarnya dilihat dari sudut akar umbinya
titik permasalahan yang berlaku di antara dua golongan ini. Di antaranya
permasalahan utama yang menjadi titik perpecahan ialah sebagaimana
berikut:

4 Lihat al-Shatibi, al-I tisam, ii. 69.

4 Al-Shatibi, al-I tisam, ii. 55.
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(a) Permasalahan ta‘lil al-ahkam

Permaslahan ini pada asalnya telah dibahaskan oleh para ilmuan ilmu kalam
dan ianya terbawa-bawa ke dalam ilmu Usiil al-Figh disebabkan kebanyakan
ulama yang berkecimpung dalam ilmu kalam dalam waktu yang sama
menggunakan ilmu tersebut untuk dibahaskan dalam ilmu Ustl al-Figh.

Dari sudut istilahnya ta‘fil al-ahkam merupakan penjelasan berkaitan

dengan sebab-sebab hukum-hakam Syarak dan metod pengeluaran hukum.
lanya berlaku sebagaimana berikut*:

1) Mengetahui hukum yang tidak dinasskan melalui giyas.

ii) Para mujtahid membuat kajian dengan berdasarkan makna yang seiring
dengan kehendak Syarak justeru berhukum dengannya. lanya dikenali
dengan istislah ataupun maslahah mursalah.

iii)Mengkaji ‘illah sesuatu hukum yang dinasskan dan ‘illah tersebut
bersifat terbatas (‘illah gdsirah)® melalui penjelasan terhadap hikmah
hukum.

44

45

Lihat Halabi, Ta‘lil al-Ahkam, 12; Al-* Alim, al-Magasid al-* Ammah li al-Shari*ah
al-Islam tyyah, 124; Yusuf Ahmad Muhammad al-Badawi, Magqasid al-Shari‘ah
“ind Ibn Taymiyyah (Jordan: Dar al-Nafa’is, ed. 1, 2000M/1421H), 140; Ahmad b.
Idris al-Qarafi , Sharh Tangih al-Usil fi Ikhtisar al-Mahsil fi al-Usial (Betrtit: Dar
al-Fikr, ed. 1, 1997M/1418H), 315.

Berkaitan dengan ‘illah qasirah sila lihat misalnya al-Ghazzall, al-Mustasfa min
‘Ilm al-Usil (Betriit: Dar al-Thya’ al-Turath, ed. 3, 1993M/1414H), ii. 345; Al-
Amidi, al-Thkam fi Usiil al-Ahkam, iii. 238-241; Taj al-Din ‘Abd al-Wahhab b. ‘Al
al-Subki et al., al-Ibhdj fi Sharh al-Minhaj ‘ala Minhdaj al-wusil ila@ ‘Ilm al-Usil i
al-Qadr al-Baydawr (Beirat: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyyah, 1995M/1416H), iii. 143-
147; Ahmad b. Qasim al-‘Ubbadi, al-Ayat al-Bayyinat ‘alda Sharh Jam * al-Jawami ‘
(Beitriit: Dar al-Kutub al- Tlmiyyah, ed. 1, 1996M/1417H), iv. 61-62; ‘Ala’ al-Din
‘Abd al-Azizb. Ahmad b. Muhammad al-Bukhari, Kashf al-Asrar ‘an Usil Fakhr
al-Islam al-Bazdawi. (ed. “Abd Allah Mahmtud Muhammad ‘Umar; Beirat: Dar
al-Kutub al- Timiyyah, ed. 1, 1997M/1418H), iii. 432-442; Sa‘ad al-Din Mas ‘ud
b. ‘Umar al-Taftazani, Sharh al-Talwih ‘ala al-Tawdih li Matn al-Tangih ft Usil
al-Figh (Beirat: Dar al-Kutub al-Ilmiyyah, ed. 1, 1996M/1416H), ii. 139-142;
Najm al-Din Muhammad al-Darkani, al-Talgih Sharh al-Tangih li al-Imam al-
Qadr Sadr al-Shari ‘ah, (Belrut: Dar al-Kutub al-‘IImiyyah, ed. 1,2001M/1421H),
351-352; ‘Abd al-Qadir b. Ahmad b. Mustafa b. Badran, Nuzhat al-Khatir al- ‘Atir
‘ala Rawdat al-Nazir wa Jannat al-Munazir, (ed. ‘Abd Allah Mahmud Muhammad
‘Umar; Belrtt: Dar al-Kutub al-‘IlmTyyah, ed. 1, 2002M/1422H), ii. 207-311.

264



Pertentangan Di Antara Nags Dengan Maslahah Dan Hubungannya Dengan Bid ‘ah

Secara ringkasnya, dapatlah dirumuskan bahawa ta‘lil al-ahkam
merangkumi motif dan matlamat pensyariatan Islam itu sendiri iaitu
pencapaian kebahagiaan manusia di dunia dan di akhirat. lanya menjadi tujuan
utama (asasi) disyariatkan Islam yang membuktikan Syariat Islam itu bersifat
fleksibel dan universal serta sesuai diamalkan pada setiap zaman dan tempat.
Secara umumnya, ta ‘lil al-ahkam merangkumi hukum-hakam Allah SWT dan
perbuatanNya.

Persoalan yang timbul di sini apakah ta ‘lil al-ahkam juga diterima pakai
dalam ibadat dari sudut tertentu yang dikaitkan dengan magasid al-shari ‘ah.
Bagi Al-Shatibi, ta‘lil al-ahkam tidak diterima pakai secara mutlak dalam
ibadat. Ta‘lil al-ahkam hanya dipakai dalam persoalan adat. Hal ini jelas
melalui katanya:

ol gl ] VIO 53 sl IS )il siall oY
Bl df oVl ol

“Asal dalam ibadat dari sudut perbuatan mukalaf adalah
perhambaan (al-ta ‘abbud) tanpa mengambil kira makna-makna
(motif dan maksud tertentu). Manakala asal bagi adat ialah
mengambil kira makna-makna (motif tertentu).”

Oleh itu menurut Al-Shatibi, asal dalam ibadat itu ketiadaan fa ‘il al-
ahkam tidak boleh dilihat sebarang motif dan hikmat tertentu dalam penentuan
perkara-perkara ibadat. Beliau mendakwa pendapat tersebut berasal dari Imam
Malik sendiri*’.

Dari sudut teorinya memang diterima bahawa persoalan ibadat yang
bersifat khusiisiyyah tidak boleh direka cipta dengan akal. Namun persoalan
lain mungkin timbul di sini adakah semua ibadat tidak menerima fa /il al-
ahkam secara mutlak dengan melaksanakan ibadat yang zahir secara mutlak
tanpa dilihat dari sudut magdsidnya dan hikmah-hikmahnya. Apakah ketiadaan
td ‘lil al-ahkam merupakan perkara asal dalam ibadat manakala ta /il al-ahkam
dianggap pengecualian. Jika dilihat dalam al-Qur’an, fa /il al-ahkam banyak
sekali dinyatakan dalam hukum-hakam ibadat. Di antaranya:

S NI A G AR W RIS N AN
1)dﬁmw&@dy‘&%hjfw‘w%‘ﬂ\dfﬂk‘L3

46 Al-Shatibi, al-Muwafaqat fi Usil al-Shart‘ah (Beirat: Dar al-Ma Tifah, ed. 3,
1997M/1417H), ii. 585.
47 Al-Shatibi, al-Muwafaqat, ii. 589.

265



Jurnal Syariah, Jil. 19, Bil. 3 (2011) 249-282

“Wahai orang-orang yang beriman! Kamu diwajibkan berpuasa
sebagaimana diwajibkan atas orang-orang yang dahulu daripada

kamu, supaya kamu bertagwa.”
(Surah al-Baqarah, 2: 183)

ii) ,<~uj gw\f A d\ WA (.J; umvyu\ fj\u&\

“Bacalah serta ikutlah (wahai Muhammad) akan apa yang
diwahyukan  kepadamu dari al-Qur’an, dan dirikanlah
sembahyang (dengan tekun); sesungguhnya sembahyang itu
mencegah dari perbuatan yang keji dan mungkar.”

(Surah al-°Ankabit, 29: 45)

° @
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“Dan serukanlah umat manusia untuk mengerjakan ibadat Haji,
nescaya mereka akan datang ke (rumah Tuhan) mu dengan
berjalan kaki, dan dengan menunggang setiap unta yang kurus,
mereka datang dari segenap penjuru yang jauh agar mereka
menyaksikan berbagai perkara yang mendatangkan faedah
kepada mereka serta memperingati dan menyebut nama Allah,
pada hari-hari yang tertentu.”

(Surah al-Hajj, 22: 27-28)

IV)UQAJJMO\M&;BVMJJ}VJB%J@‘UMV.‘L‘}A‘L).AJ}
i

“Ambillah (sebahagian) dari harta mereka menjadi sedekah
(zakat), supaya dengannya engkau  membersihkan mereka
(dari dosa) dan mensucikan mereka (dari akhlak yang buruk),
dan doakanlah untuk mereka, kerana sesungguhnya doamu itu
menjadi ketenteraman bagi mereka. Dan (ingatlah) Allah Maha
Mendengar, lagi Maha Mengetahui.”

(Surah al-Tawbah, 9: 103)
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Apabila kita melihat hukum-hakam zakat kebanyakan para ulama
menggunakan #a /il dalam membuat penetapan hukum di samping sandaran
nass yang ada. Misalnya pandangan Abt Hanifah berkaitan dengan kewajipan
zakat. Menurut Abtl Hantfah kewajipan zakat difardukan untuk melatih jiwa
orang kaya supaya terbiasa dengan kekurangan harta. Ini kerana kekayaan harta
menjadi sebab mereka bersifat melampaui batasan dan melakukan kerosakan
sebagaimana firman Allah ( 250 3T5 OF) (il 5L3Y1 01 M) (Surah al-‘Alag-
6-7). Oleh itu, dengan mengeluarkan zakat dapat merighindarkan golongan
kaya dari melampaui batasan disebabkan kekayaan yang dimiliki*.

Seterusnya para sahabat sendiri menggunakan tq /il dalam mentafsirkan
tegahan Nabi SAW bersembahyang di perkampungan Bani Qurayzah
sebagaimana dinyatakan sebelum ini. Nabi SAW bersabda kepada para
sahabat sebelum bertolak memerangi golongan Yahudi Qurayzah dengan
sabda baginda (i 3 - 3V ~axl s 41 ks V) . Sebahagian para sahabat telah
sembahyang sebelum mereka sampai ke tempat Bani Qurayzah kerana mereka
berpendapat Nabi SAW mahukan mereka pergi ke sana dengan secepat yang
mungkin bukannya sembahyang Asar di sana semata-mata*. Sebahagian lain
memahami Nabi SAW memerintahkan mereka bersembahyang Asar setelah
sampai ke perkampungan BanT Qurayzah. Nabi mengiktiraf tindakan kedua-
dua golongan sahabat yang melakukan solat Asar berdasarkan kefahaman
masing-masing*’. Manakala Sayyidina ‘Uthman pula menambah azan Jumaat
menjadikannya dua kali sedangkan pada zaman Nabi SAW hanya sekali,
digiyaskan kepada azan solat yang lain®' iaitu solat Subuh. Azan yang pertama
pada solat Subuh disyariatkan ketika zaman Nabi SAW untuk mengejutkan
umat Islam dari tidur. Maka demikian juga, azan pertama solat jumaat untuk
mengingatkan mereka yang sibuk berurusan dengan pekerjaan dan perniagaan
masing-masing. Para ulama mengharuskan solat sunat yang bersebab pada
waktu yang makruh digiyaskan dengan solat sunat selepas Zohor yang
digadakan oleh Rasulullah SAW selepas solat Asar®2.

% Al-Zanjani, Takhryj al-Furi‘ ‘ala al-Usil (ed. Muhammad Adib Salih; Belrat:
Mu’assasah al-Risalah, ed. 5, 1987M/1407H), 11.

4 Untuk keterangan lanjut sila lihat Hassan, Nazariyyat al-Maslahah fi al-Figh al-
Islami, 567-568.

0 Nur al-Din al-Khadimi, 7lm al-Magqasid al-Shar ‘iyyah (Riyad: Maktabah al-
Ubaykan,ed. 1, 2001M/1421H), 47.

St Lihat al-Shawkani, Nayl al-Awtar, (Beirut: Dar Ihya’ al-Turath al- ‘Arabi, n.d.), iii.
298-299. [ shaall &2 o Luld all w5 J gy ol p3eY T Ole O e Lo 0]

2 Lihat al-Nawawi, al-Minhaj Sharh Sahth Muslim, vi. 360.
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Begitu juga bagi mereka yang mengkaji hukum-hakam yang berkaitan
dengan rukhsah (kemudahan) dalam solat, berpuasa, permusafiran, kesakitan,
hujan dan sebagainya banyak sekali para fuqaha menggunakan giyas walaupun
pada asalnya ia adalah hukum-hakam ibadat mahdah. Ibn Qayyim misalnya
dalam kitabnya A ‘lam al-Muwaqqi ‘in banyak sekali melakukan ta /il terhadap
hukum-hakam ibadat®*. Malah Ibn Qayyim al-Jawziyyah menyatakan tidak
ada sesuatu pun dalam syariat Islam yang bercanggah dengan giyas™.

Sebenarnya asal pada hukum-hakam itu sebagaimana dinyatakan oleh guru
al-Shatib1 sendiri iaitu al-MagqqarT ialah boleh diterima oleh akal bukannya
al-ta’abbud (perhambaan) kerana ianya lebih membawa penerimaan manusia
dan menjauhkan diri mereka dari kesempitan dan kepayahan,

SSC,;.\&O;.L{B R PR PRRWET R A JE RPN TN WA

Dari sudut perhambaan manusia kepada Allah SWT memang dianggap al-
ta ’abbudiyyah, namun dari sudut pentaklifan maka ianya merupakan hukum-
hakam yang boleh diterima akal. Secara umumnya syariat Islam disyariatkan
untuk meraikan maslahah merupakan perkara yang telah disepakati oleh para
ulama sebagaimana didakwa oleh al-Shatibi sendiri*®. Oleh itu, sewajarnya
difahami bahawa asal pensyariatan demi meraikan maslahah manusia diterima
pakai secara umum tanpa membezakan syariat tersebut berbentuk ibadat
ataupun yang lainnya. Justeru itu, ta ‘fil al-ahkam seharusnya diterima pakai
secara umumnya tanpa membezakan di antara ibadat dan adat. Ini kerana,
dalam adat itu sendiri mengandungi aspek-aspek tertentu yang bercampur
aduk dengan ibadat. Walau bagaimanapun, terdapat aspek tertentu dalam
ibadat yang tidak boleh menggunakan akal untuk menetapkan status hukum

53

Boleh dikatakan sebahagian dari isi kandungan Kitab A’lam al-Muwaqqi’in

juz kedua membahaskan fa /il iaitu hikmat-hikmat hukum-hakam termasuklah

persoalan ibadat seperti membasuh anggota wuduk, hikmat terbatalnya wuduk

dengan menyentuh zakar tidak terbatal wuduk, dengan menyentuh tahi dan air

kencing, ta ‘lil keluar air mani diwajibkan wuduk sedangkan keluar air kencing

tidak diwajibkan wuduk dan banyak sekali ta /il yang cuba dilakukan oleh Ibn

Qayyim termasuklah ta /il berkaitan dengan hukum nikah kahwin, hukuman

hudud, gisas, muamalat dan sebagainya walaupun terdapat di antaranya yang

lemah.

3% Lihat Ibn Qayyim al-Jawziyah, 4 ‘lam al-Muwdqq ‘in ‘an Rabb al-‘Alamin, ii. 39-
40. [l A any 20l 8 o]

55 Al-Magqqari, al-Qawa ‘id, (Jami ‘ah Umm al-Qura: Ma ’had al-Buhuth al-‘Ilmiyyah
wa Ihya’ al-Turath al-Islam Tyyah), i. kaedah ke-37, 296.

% Al-Shatibi, al-Muwafagqat fi Usil al-Shari‘ah, i. 121.
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terhadapnya seperti penentuan kadar rakaat solat lima waktu, penetapan
waktu-waktu tertentu bagi ibadat khusiisiyyah seperti puasa wajib pada bulan
Ramadan, sembahyang Jumaat pada hari Jumaat, ibadat Haji di Makkah dan
pada bulan Zulhijjah serta beberapa amalan yang dikaitkan dengannya, kadar
hukuman hudud dan sebagainya. Aspek ini termasuk dalam bid ‘ah dalalah jika
menggunakan akal untuk penetapan hukum terhadapnya. Termasuklah dalam
aspek ini mewujudkan solat-solat yang baru yang tidak ada nass pada asalnya
seperti solat al-Ragha’ib pada awal -umaat pada bulan Rejab disebabkan solat
tersebut bersandarkan kepada hadith mawdii 7. Aspek-aspek ini merupakan
ibadat mahdah yang memang telah ditentukan Syarak secara detil dan tidak
boleh menerima pakai ta’lil al-ahkam. Harus difahami bahawa ta‘lil al-
ahkam merupakan permasalahan yang dibahaskan dalam ilmu Usil al-Figh.
lanya mempunyai metod dan piawaiannya tersendiri. Tidak boleh seseorang
itu menggunakannya untuk mengubah, menambah ataupun mengurangkan
hukum-hakam Allah yang bersifat gat 7 berdasarkan sangkaannya semata-
mata.

Menurut Imam al-Juwayni aspek hukum yang tidak menerima pakai akal
sedikit sahaja dalam Syarak®®. Oleh itu, menetapkan semua permasalahan
ibadat termasuk dalam bid‘ah dalalah seolah-olah membekukan semua
permasalahan ibadat yang boleh disandarkan kepada pemakaian akal.
Tindakan ini merupakan pandangan yang kurang cermat jika dilihat dari sudut
pentaklifan Syarak. Justeru itu, pembahagian bid ‘ah kepada hukum yang lima
adalah lebih menepati kehendak asal penetapan hukum-hakam. Di samping
itu, neraca utama penentuan bid ‘ah dalalah hendaklah merujuk kepada
kaedah-kaedah Syarak ataupun sama ada ianya bertentangan dengan magqdasid
al-shari ‘ah mahupun tidak.

Menetapkan semua perkara baru (muhdathat) dalam ibadat dan perkara
bercampur ibadat dengan adat termasuk dalam bid‘ah dalalah sehingga
menyifatkan tindakan tersebut menyerupai tindakan Arab Jahiltyyah mengubah
agama Nabi Ibrahim sebagaimana ayat:

553407

sos S . _ @ i , 388
Al 3] 2R N A G 25T 655 e 153 5,015

57 Berkaitan bid ‘ahnya solat ini lihat misalnya al-Suytti, al-Amr bi al-Ittiba’ wa al-
Nahy ‘an al-Ibtida’, (ed. Mashhiir Hasan Salman; Riyad: Dar Ibn al-Qayyim, ed.
2, 1995M/1416H), 166-173; Ibn Taymiyyah, Iqtida’ al-Sirat al-Mustaqim, (ed.
Muhammad Hamid al-Faqi; Beiriit: Dar al-Kutub al- llmiyyah, ed. 1, 1999M/
1420H), 270.

8 Al-Juwayni, al-Burhan fi Usiil al-Figh (ed.‘Abd al- ‘Azim al-Dib; Qaherah :Dar
al-Ansar, ed. 2, 1440H), ii. 926.
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“Dan orang-orang yang mengambil pelindung selain Allah
berkata: “Kami tidak menyembah mereka melainkan supaya
mereka mendekatkan kami kepada Allah dengan sedekat-
dekatnya”

(Surah al-Zumar, 39: 3)

Seperti mana disifatkan oleh al-Shatibr® adalah perkara yang jauh dari
kebenaran asal tanpa membezakan hakikat sebenar bid ‘ah agama sama ada
ianya bersifat asal ataupun cawangan. Apabila mereka menolak pembahagian
bid‘ah ini dengan menyatakan semua bid ‘ah sesat yang membawa pelakunya
ke lembah maksiat dan dihumban ke neraka maka bid ‘ah seumpama ini sama
dengan maksiat dan kemungkaran. Semua kemaksiatan dan kemungkaran
diharamkan melalui nass Syarak yang jelas dan khusus.

Sebenarnya permasalahan yang lebih utama disandarkan kepada bid ‘ah
daldlahialahpersoalan yangjelas bertentangan dengan nass-nass Syarak secara
khusus. Jika tidak ada nass Syarak maka ia hendaklah dirujuk kepada kaedah-
kaedah Syarak ataupun maqasid al-shari’ah sama ada bertentangan ataupun
tidak. Bid‘ah daldlah dalam ibadat boleh berlaku apabila ianya melibatkan
perubahan kewajipan asal ataupun penentuan asal ibadat seperti melakukan
ibadat khusiisiyyah bertentangan dengan apa yang dikerjakan oleh Nabi SAW
sedangkan Nabi sendiri menyuruh kita melakukan solat sebagaimana baginda
lakukan melalui sabdanya:

Dol G sazls |5 5o
"Solatlah kamu sebagaimana kamu lihat aku solat"

Begitu juga perubahan ibadat yang berbentuk sunat yang dinyatakan secara
khusus oleh Nabi sendiri.

Sebenarnya sukar bagi kita menetapkan semua permasalahan ibadat secara
total dengan disandarkan kepada bid‘ah daldalah secara mutlak. Ini kerana
semua para fuqaha madhahib mempunyai kefahaman yang berbeza dalam
membuat penetapan hukum sehinggakan melibatkan hukum ibadat lantaran
penerimaan hadith yang berbeza-beza dalam kalangan mereka. Memasukkan
semua aspek ibadat dalam bid ‘ah dalalah dengan menolak bid ‘ah hasanah
dalam aspek-aspek tertentu dalam ibadat membawa kepada tanggapan negatif
yang dilakukan oleh para Sahabat dalam ibadat. Di antaranya ialah tindakan

% Al-Shatibi, al-I ‘tisam, i. 24.
o 3T 103 550 i oSl e sl il e 3 Rl i (s 5 2B
(CA)3 400 Q) G g 2 V) ondons WD) 1231 ool (§ b 555 s |
8 Tbn Hajar, Fath al-Bart Sharh Sahth al-Bukhari, No. 631, ii. 146.
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Sayyidina "Uthman manambah azan Jumaat menjadi dua kali sedangkan pada
zaman Rasulullah hanya sekali. Apakah kita menyangka Sayyidina ‘Uthman
seorang mubtadi ataupun disebabkan status Khulafa’ al-Rashidin, Sayidina
Uthman dikecualikan dari mubtadi‘. Tidak ada dalam kalangan Ahl al-Sunnah
wa al-Jamaah yang menuduh tindakan tersebut sebagai mubtadi‘. Cuma ada
yang menyatakan itu bid ‘ah hasanah dan ada yang mengaitkannya dengan
maslahah mursalah.

(b) Sadd al-Dhara’i*

Terdapat beberapa amalan sunat pada asalnya, tetapi ditinggalkan semata-mata
ditakuti akan disangka wajib oleh orang awam apabila melihat ada golongan
tertentu sering melazimkan diri melakukannya. Jika dilakukan juga secara
kelaziman, maka amalan yang asalnya sunat dianggap bid ‘ah. Jika dilakukan
secara individu tanpa dizahirkan secara berleluasa maka tidak dianggap
bid‘ah. Terjadinya bid ‘ah disebabkan perbuatan tersebut dilakukan secara
terbuka dan dilazimkan sedangkan amalan yang dilakukan oleh Rasulullah
secara kelaziman berterusan dianggap sunat. Perbuatan yang dilakukan secara
lazim yang terdedah kepada orang ramai akan membawa sangkaan bahawa
perbuatan tersebut merupakan sunat yang dituntut dilakukan. Demikianlah
alasan al-Shatib1 yang menyatakan beberapa amalan zikir beramai-ramai,
bacaan doa diaminkan oleh Imam, doa khatam al-Qur ‘an di masjid sebagai
bid‘ah®'. Al-Shatibi menganggap ketiadaan kelaziman tertentu dalam beramal
amalan yang bersifat mutlak mewajibkan perbuatan tersebut ditegah agar
tidak mengelirukan orang awam bahawa perbuatan tersebut adalah sunat yang
dilakukan oleh Rasiilullah SAW. Tindakan menghukum perbuatan tersebut
sebagai bid ‘ah termasuk dalam tindakan sadd al-dhari ‘ah®.

Sebenarnya sadd al-dhart‘ah sebagaimana dinyatakan oleh al-Qarrafi yang
semazhab dengan al-Shatibi terbahagi kepada tiga sebagaimana berikut®:

i) Bahagian yang telah diijmakkan oleh para ulama bahawa wajib dicegah.
Contohnya tindakan seseorang menggali lubang di depan pintu rumah
orang lain ketika malam hari tanpa diketahui oleh pemilik rumah
tersebut®.

1 Lihat al-Shatibi, a/-I ‘tisam, i. 239, 243, 244, 247.

62 Al-Shatibi, al-I ‘tisam, i. 239.

0 Al-Qarafi, al-Furug, ii. 59-60.

6 Hal ini juga dinyatakan oleh al-Shatibi, a/-Muwafaqat, ii. 628.
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ii) Bahagian yang telah diijmakkan oleh para ulama bahawa tidak wajib
dicegah seperti mencegah penanaman anggur yang ditakuti digunakan
untuk membuat arak.

iii) Bahagian yang diperselisihkan oleh para ulama sama ada wajib dicegah
ataupun tidak seperti melihat perempuan ajnabi tanpa syahwat dan jual
beli bayaran bertangguh (bay ‘ al- ‘ajil). Jual beli seumpama ini lebih
mirip kepada berlakunya riba®.

Permasalahan yang dibahaskan ini bukannya termasuk dalam bahagian
pertama bahkan ianya termasuk dalam kategori kedua. Ini kerana ketakutan
berlakunya kemudaratan hanya terfokus kepada golongan tertentu dalam
kalangan mereka yang jahil disebabkan terkeliru di antara perbuatan sunat
yang dilakukan oleh Rasulullah SAW dengan perbuatan berbentuk sunat
secara umumnya yang tidak dilakukan oleh Rasulullah. Jika tidak boleh
diterima kategori kedua maka ianya akan termasuk ke dalam kategori ketiga
iaitu para ulama tidak bersepakat sama ada perlu dicegah ataupun tidak. Untuk
dimasukkan kategori pertama tidak mungkin kerana ia berasal dari perbuatan
yang mengandungi maslahah dan bukannya perbuatan yang mengandungi
mafsadah hakiki. Jika termasuk kategori ketiga maka bid‘ah tidak boleh
disandarkan kepadanya. Ini kerana, bid ‘ah tidak boleh diungkapkan ke atas
perkara khilafiyyah. Hal ini sejajar dengan kaedah figh iaitu 44 Calsll oY
6, e @.?vl\ s bl ¢ (tidak boleh ingkar terhadap perkara khilafiyyah bahkan
pengingkaran hanya berlaku terhadap perkara yang telah diijmak). Dalam hal
ini, ‘Abd al-Malik al-Sa‘adi menyatakan: “di antara kesalahan yang nyata,
apabila menetapkan hukum secara mutlak sebagai bid ‘ah terhadap perkara
yang masih dipertikaikan dalam kalangan ulama dari sudut sabit dan tidaknya,
kuat atau lemahnya. Begitu juga terhadap perkara yang ditetapkan melalui
hadith yang dianggap daif oleh para ulama hadith”®".

(¢) Bid‘ah Idafiyah

Bid‘ah idafiyah sebagaimana dinyatakan oleh al-Shatib1 ialah bid ‘ah yang
dilakukan berdasarkan dalil tertentu tetapi situasi, teknik dan perincian
terhadap perlaksanaannya tidak berasaskan mana-mana dalil sedangkan
ianya perlukan dalil disebabkan termasuk dalam ibadat dan bukannya adat

8 Al-Shatibi, al-Muwafagqat, ii. 628.

% Al-Suyuti, al-Ashbah wa al-Nazad'ir, (ed. Muhammad Hasan al-Shafi‘l; Beirt:
Dar al-Kutub al- Timiyyah, 1998/1419), i. 341.

67 ‘Abd al-Malik ‘Abd al-Rahman al-Sa’adi, al-Bid ah fi al-Mafhum al-Islami al-
Dagiq, (Irag/Rimadi: Matba ‘ah al-Nawa’ir, 1992M), 18.
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mahdah®. Di antara contoh yang dinyatakan oleh al-Shatibi termasuklah
mengulangi sesuatu surah dalam tilawah al-Qur’an ataupun rakaat yang sama
dalam solat®, mengkhususkan hari-hari yang mulia dengan pelbagai ibadat
yang tidak dikhususkan oleh Syarak seperti bersedekah, bangun malam,
khatam al-Qur‘an dan membaca wirid-wirid”® dan mengkhususkan hari-hari
tertentu yang tidak ditegah oleh Syarak untuk berpuasa dengan melazimkan
diri dengannya’'. Bagi al-Shatibi mengkhususkan sesuatu ibadat yang tidak
dikhususkan oleh Syarak pada asalnya termasuk dalam bid ‘ah dalalah.

Jika dilihat di Malaysia bid ‘ah yang disifatkan oleh al-Shatib1 ini banyak
diamalkan oleh masyarakat umat Islam di Malaysia. Dakwaan bid ‘ah idafiyah
ini telah dijadikan oleh sebahagian pihak untuk menghukum beberapa amalan
yang tidak dinyatakan secara khusus oleh Syarak sebagai bid ‘ah. Persoalannya
adakah bid ‘ah idafiyah ini tergolong dalam bid ‘ah dalalah yang membawa
pelakunya dihumban ke neraka bersama-sama dengan golongan Kkafir.
Kemungkinan al-Shatibimerupakanulama pertama yang membahagikan bid ‘ah
hagqigiyah dan dan bid ‘ah idafiyah. Jika dilihat secara lebih mendalam sesuatu
perintah sama ada wajib mahupun sunat jika tidak dikhususkan dengan cara
tertentu maka ianya dianggap pilihan kepada mukalaf untuk melaksanakannya
selagi tidak bercanggah dengan magqdasid al-shari‘ah. Kewajipan yang
bersifat pilihan (al-wajib al-mukhayyar) misalnya jika dilaksanakan dengan
kelaziman tertentu tanpa beriktikad cara yang lain yang tidak sah, tidaklah
dianggap perbuatan tersebut bid ‘ah. Contohnya jika seseorang mahasiswa di
institut pengajian tinggi melazimkan dirinya solat zohor pukul 2.00 petang
disebabkan kelasnya sentiasa ditetapkan pukul 1.00 hingga 2.00 petang maka
kelaziman tersebut tidaklah dianggap bid ‘ah. Begitu juga amalan sunat yang
tidak diwajibkan mengerjakannya jika seorang mukalaf itu melazimkan dirinya
melakukannya pada waktu tertentu dan hari tertentu yang tidak ditegah oleh
Syarak melakukannya sedangkan dia tidak beriktikad tatacara yang lain tidak
sah, bahkan dia tidak menganggap perbuatan pengkhususannya itu dilakukan
oleh Nabi Muhammad SAW, tidaklah dianggap bid‘ah daldlah. Malah
seseorang muslim mengkhususkan untuk dirinya dengan amalan kelaziman

8 Al-Shatibi, al-I tisam, i. 197.
o d oLl 5T 01N T o LasUl dgr o5 ‘rsu;y‘w dgr oo Ll J) ol
Rl oWl 3 Y ol G s 5 IR 0Y ] ez L o clle
¢ Al-Shatibi, al-I tisam, ii. 10.
70 Al-Shatibi, al-I tisam, ii. 9.
1 Al-Shatibi, al-1 tisam, ii. 8-9.
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tertentu semata-mata untuk memudahkan dirinya melakukan ketaatan termasuk
dalam hadith Nabi SAW:"

5 0ls ol bl ) Js YT e
“Amalan yang paling disukai Allah s.w.t. ialah yang dilakukan
secara berterusan walaupun sedikit”.

Jika amalan sunat tersebut sabit di sisi Syarak sedangkan Syarak tidak
mengkhususkannya dengan tatacara tertentu maka tidaklah menghalang
mukallaf dari mengkhususkannya untuk dirinya semata-mata selagi mana dia
tidak beriktiqgad bahawa amalan selain dari itu menyalahi Syarak.

Tidak diharuskan mengkhususkan ibadat yang tidak dikhususkan oleh
Syarak sebagaimana didakwa oleh al-Shatibi memang benar tetapi dengan
syarat tidak menafikan bentuk perbuatan yang lain tidak diterima Syarak
dengan menganggap cara yang dilakukannya lebih banyak ganjaran pahalanya
berbanding dengan cara yang lain. Dalil yang menegah pengkhususan puasa
untuk hari Jumaat, bangun pada malamnya (giyam al-layl) bersifat khusus
untuk hari tersebut. Jika tegahan pengkhususan Jumaat tersebut diterima pakai
pada pengkhususan hari Khamis maka tidak ada makna lagi pengkhususan
ibadat puasa dan solat malam pada hari Jumaat. Maka terjadilah seolah-
olah menambah tegahan yang tidak dinyatakan oleh Syarak secara khusus
sedangkan tegahan tersebut ditujukan untuk hari Jumaat. Adapun dakwaan
al-Shatib1 “orang yang mengkhususkan sesuatu yang tidak dikhususkan oleh
Syarak sama dengan mereka yang melakukan sesuatu yang bercanggah dengan
kefahaman kemutlakan asal” tidak berdasarkan mana-mana dalil. Ini kerana
selagi orang tersebut tidak beriktikad tidak sahnya amalan berbentuk selain
dari dilakukannya maka tidak timbul persoalan dia melakukan amalan yang
bercanggah dengan kehendak asal Syarak iaitu pilihan (al-takhyir) sedangkan
keluasan amalan tersebut adalah bersifat mutlak.

Sebagaimana diketahui bahawa bid ‘ah idafiyah mempunyai dalil Syarak
melainkan tidak dinyatakan kayfiyat (tatacara) tertentu oleh Nabi SAW dan
para Sahabat. Hal tersebut mendorong al-Shatibi mengkategorikannya ke
dalam bid‘ah dalalah. Sebenarnya tidak ditunjukkan oleh Nabi dan para
Sahabat disebabkan ketiadaan tuntutan untuk melakukannya kerana Nabi
SAW menyerahkannya kepada umatnya untuk melaksanakannya berdasarkan
kemampuan masing-masing. Jika diteiliti banyak sekali hadith sahih yang

2 Lihat al-Nawawi, al-Minhaj Sharh Sahth Muslim, Bab fadilat al-Amal al-Daim
min Qiyam al-Layl wa Ghayrih, Kitab Salat al-Musafirin wa Qasriha, vi. 138;
Ibn Hajar, Fath al-Bart Sharh Sahih al-Bukhari, Bab Ahabb al-Din ila Allah

Adwamuh, i. 136. (Lo «le psls Lo ] pll T 018 )
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menyatakan tentang anjuran Nabi SAW kepada para Sahabat membaca zikir-
zikir tertentu, ayat al-Qur‘an tertentu serta doa-doa tertentu selepas solat
tetapi tidak ditunjukkan oleh Nabi SAW secara khusus melalui perbuatan
baginda. Hal ini memberi rahmat, keluasan dan kemudahan kepada umat
melakukannya berdasarkan kemampuan dan kelapangan masing-masing
sehingga tidak membebankan mereka dan tidak mengganggu kepentingan
hidup seharian. Disebabkan ketiadaan dalil khusus yang menyatakan Nabi
SAW melakukannya dengan kayfiyat tertentu maka tidak diharuskan secara
mutlak mengkategorikannya sebagai bid‘ah daldlah. Dalam hal ini, al-
Taftazani menyatakan:

“Jangan ditakrifkan perkara-perkara baru dalam urusan agama

yang tidak terdapat pada zaman Sahabat dan Tabi’in serta
ketiadaan dalil Syarak terhadapnya sebagai bid ‘ah yang tercela.
Di antara kejahilan ialah menjadikan semua perkara yang tidak
berlaku di zaman Sahabat sebagai bid ‘ah yang tercela walaupun
ketiadaan dalil yang mencelanya semata-mata berpegang kepada
hadith (N1 &baz s (’Slfl) sedangkan mereka tidak mengetahui
bahawa yang dimaksudkan dengan hadith tersebut ialah
menjadikan sesuatu urusan agama yang terkeluar dari agama
Islam (syariat) 7.

Manakala Ibn Rajab pula menyatakan bid ‘ah merupakan suatu perbuatan
yang dilakukan tanpa sebarang sandaran asal dari Syarak, jika mempunyai
sandaran asal dari Syarak tidak dinamakan bid ‘ah walaupun dianggap bid ‘ah
dari sudut bahasanya.™

Sebenarnya al-Shatibi mengkategorikan bid ‘ah kepada bid‘ah dalalah
disebabkan terlalu terpengaruh dengan mazhab Maliki yang didokonginya
dengan taqlid yang agak keras sehingga menta ‘wilkan kebanyakan makruh

3 Al-Taftazani, Sharh al-Magqasid (Beirut: ‘Alam al-Kutub, 1998), v. 232.
YjquJ\jmbhaJ\.Lg.c‘ju}.<aQTJ«.cu.au.v.U\Jub&\f@y.ﬂ\@ﬂ\oioyfu\);
(\ol)‘M).e.uw.bml;;.a)\.xg_cdu_(;r\JalJSJ@AwA.L@:L‘J»jedr«fJ\&J.U\U&J:
of uﬁ.lx\)j(()}»\“ ULJW)VSU))rMU oM\Wd}.@K«J‘wJ&L}.b

uwuwﬂlw&&o\f&;ﬁxﬂ}l
‘Umar ‘Abd Allah Kamil, Kalimat Hadi’ah ‘an mafhium al-Bid ‘ah wa Agsamiha
wa man yaqum bitaghyiriha (Beirut:Bisan li al-Nashr wa al-Tawzi * wa al-I1am,
ed. 1, 2003), 29.

*  Ibn Rajab al-Hanbali, Jami‘ al-Ulim wa al-Hikam, 357.
ke Iy g 20 ey ol 018 Lo L el Jay g 201 3 ) Jool Y e o e sl ol U1
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Imam Malik sebagai makrith tahrim bukannya makrith tanzih™ disebabkan
penolakan beliau terhadap pembahagian bid ‘ah hasanah dan dalalah. Ketika
membahagikan kedudukan bid ‘ah dari sudut dosa besar dan dosa kecil teori
beliau telah mengikatnya sehingga terpaksa menyatakan semua fatwa ‘makruh’
Imam Malik sebagai ‘haram’. Di antaranya tindakan Imam Malik memakruhkan
menyambung puasa enam di bulan syawal setelah Ramadhan (selepas hari
raya pertama)’ sedangkan terdapat hadith sahih’ yang menyatakan Nabi SAW
menganjurkan umatnya melakukan perbuatan tersebut secara bersambung.

Setelah dibahaskan kedudukan sebenar bid ‘ah maka dapatlah dinyatakan
hubungan di antara maslahah mursalah dengan bid ‘ah hasanah sebagaimana
berikut:

1) Kedua-duanya perkara baru, tidak dinyatakan secara khusus melalui
nas-nas tertentu.

ii)) Keduanya dari sudut umumnya sejajar dengan maksud Syarak dan
seiring dengan kaedah-kaedah Syarak. Jika bertentangan dengan kaedah
Syarak ataupun magqasid al-shari’ah maka keduanya masing-masing
akan dikenali sebagai maslahah mulghah dan bid ‘ah dalalah.

iii) Bidang pengamalan keduanya merangkumi bidang muamalat dan
sebahagian dari urusan ibadat yang yang diterima peranan akal (ma 'qitlat
al-ma’na) terhadapnya.

iv) Jika terdapat perbezaan di antara keduanya hanyalah dari sudut keluasan
pengamalannya. Maslahah mursalah lebih luas pengamalannya
melibatkan bahagian-bahagian yang seiring dengan kehendak maksud
Syarak dan termasuk juga perkara yang bertentangan dengan nags Syarak
secara zahirnya yang dibahaskan oleh para pengkaji ilmu Usul al-Figh
mutakhir ini dengan takhsis al-nusiis bi al-maslahah’. Manakala bid ‘ah
hasanah pula hanya melibatkan bahagian-bahagian yang seiring dengan
kehendak Syarak secara umumnya dan ianya tidak bertentangan secara
zahirnya dengan mana-mana nass Syarak. Piawaian utamanya adalah

7> Lihat al-Shatibi, al-I tisam, ii. 35-38.

76 Al-Shatibi, al-I ‘tisam, ii. 22.

T plo 50) 1B sy e i) (o bl J gy OF 16> &l 1 b 55, 55l ol G e
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Al-Nawawi, al-Minhaj Sharh Sahth Muslim, bab istihbab saym sitt ayyam min
shawwal ittiba’an li Ramadan, xvii. 39.

8 Lihat misalnya Khalifah Ba Bakr al-Hasan, Takhsis al-Nusis bi al-Adillah al-
Iitihadiyyah ‘ind al-Usaliyyin (Qaherah: Maktabat Wahbah, ed. 1, 1993M/
1413H)
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maqagid al-syari‘ah dan kaedah-kaedah Syarak sama ada bercanggah
ataupun tidak.

Seterusnya perbezaan di antara maslahah mursalah dengan bid ‘ah dalalah
dapat dinyatakan sebagaimana berikut:

a) Dari sudut persamaannya, keduanya merupakan perkara baru yang
masing-masing tidak dinaskan secara khusus.

b) Dari sudut perbezaannya dapat dinyatakan iaitu:

i- Maslahah mursalah seiring dengan kehendak dan maksud Syarak
(magqasid al-syari’ah) dan kaedah-kaedahnya. Manakala bid ‘ah
dalalah bercanggah dengan kehendak maksud Syarak malah
menyamai maslahah mulghah.

ii- Bidang pengamalan maslahah mursalah lebih terfokus dalam bidang
muamalat dan sebahagian dari bidang ibadat yang diterima peranan
akal terhadapnya. Manakala bidang pengamalan bid‘ah dalalah
meliputi muamalat dan ibadat yang telahpun ditetapkan secara
khusus melalui nass-nass Syarak.

PENUTUP

Pemakaian nass tetap diutamakan dalam setiap masalah hukum sama ada
melalui umum ataupun khusus yang lebih bersifat maknawi. Takhsis yang
didakwa berlaku sehingga mengutamakan maslahah ke atas nass itu bukannya
bersandarkan magslahah mursalah semata-mata tetapi berdasarkan konsep
maslahah yang diterima pakai secara umum dalam pembinaan hukum dalam
Islam. Pendapat mengutamakan maslahah ke atas nass apabila berlakunya
kontradiksi di antara keduanya tidak dapat diterima pakai sama sekali
kerana maslahah yang berlawanan dengan nass qat‘t akan terbatal dengan
sendirinya setakat mana ianya berlawanan. Umat Islam boleh mempunyai
pendapat yang berbeza dan boleh memilih mana-mana pendapat ulama yang
muktabar untuk dijadikan sandaran di dalam sesuatu tindakan namun ianya
mestilah berdasarkan kepentingan yang munasabah dan tidak bertentangan
dengan nass qat 7. Mengutamakan akal dan rasional berlebih-lebihan sehingga
melahirkan pemikiran liberal dalam masyarakat Islam kini adalah hasil dari
penyelewengan pemikiran hukum yang disandarkan kepada penggunaan
maslahah yang tersasar dari kebenaran. Walaupun hujah diguna pakai dan
didakwa berasaskan elemen magqdsid al-syari‘ah, namun hakikatnya ianya
berlawanan dengan magasid al-syari‘ah sebenar sebagaimana difahami oleh
para ulama Usul.
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Secara umumnya, golongan yang mengenali bid‘ah sebagai bid ‘ah
daldlah semata-mata menganggap semua perkara yang dikaitkan dengan
ibadat berlaku selepas kewafatan Rasulullah SAW, zaman sahabat dan al-
Salaf al-Salih sebagai bid ‘ah yang mungkar manakala pelakunya dianggap
golongan maksiat yang akan dihumban ke dalam neraka. Pandangan seperti
ini dijadikan pegangan oleh pengamal Sunnah di Malaysia sehingga mereka
menghukum sebagai mubtadi’ kepada golongan yang tidak sealiran dengan
mereka. Sejauh mana ketaksuban mereka kepada aliran yang didukungi
janganlah sampai tidak menghormati pandangan jumhur yang dipelopori oleh
Imam al-Shafi’t yang membahagikan bid’ah kepada bid ‘ah dalalah dan bid ‘ah
hasanah. Jika Imam al-Shafi’1 dikatakan tidak maksum dan boleh melakukan
kesalahan yang menyebabkan pandangan beliau ditolak dalam permasalahan
ini, maka siapa mereka yang hanya mewakili pandangan minoriti dalam
kalangan ulama . Maka sudah tentulah pandangan mereka lebih aw/a (utama)
boleh ditolak. Dalam konteks Malaysia, apabila umat Islam telah berpegang
dengan pandangan majoriti maka tidak wajar sama sekali mereka diseru untuk
meninggalkannya semata-mata untuk beramal dengan pandangan minoriti
melainkan jika pandangan majoriti telah terbukti berlawanan dengan Syarak.
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