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Khulasah

Tujuan pendidikan dan kaedah pengajaran merupakan
antara elemen peniing dalam proses pendidikan. [a berkait
rapat dengan usaha merealisasikan pendidikan bevkualiti dan
pengajaran berkesan kepada para pelajar. Makalah ini akan
wenjelaskan keduva-dua aspek tersebut menurat Inam Abu
Hanifah berdasarkan katya beliau al- Alim wa al-Muta‘allin.
Karya terschut adalah hasil catatan dialog Abti Hanifah selaku
al-‘Alim dengan salah seorang mnid heliau yang bertindak
sebagai al-Mirea'allim. Makalah ini mengetengahkan huraian
mengenai fiuan pendidikan memirne AbG Hanttah dan kaedah
pengajaran yang diaplikasikan dalam karya tersebut.
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Abstract

"T'he purpose of education and the methods of teaching are
important variables in the process of education. They are
closely refated to the effort to realize quality education and
effective teaching, This article presents these two elements
as wealed by Abu Hanilah in his a/-Afim wa al-Mutaaflin.
The said text has been documented based on the dialogue
between Abli Hanifah {al- Akm) and onc of his disciples (al-
Muta’allin). This study will present an analysis on the purpose
of education according to Abfi Hanifah and his teaching
methods as seen in this text.

Keywords: AbT Hanifah; Kitab al- 'Alim wa al-Muta ‘alfing, the
purpose of education in Islam; Teaching methods; Knowledge;
Practice; Questions and answers; Dialogue and debate; Analogy

Pendahuluan

Aspek-aspek pendidikan khasnya tujuan pendidikan dan
kaedah pengajaran sememangnya mendapat perhatian
para sarjana Islam seperti Abii Hanifah (m. 150H), al-
Farahidi (m. 175H),' Sahnun (m. 240H)® dan anaknya
Muhammad bin Sahnun (m. 256H),° Ibn Khallad al-

]

Beliau dilahirkan di ‘Uman dan meninggal di Basrah pada tahun
175H, merupakan sarjana dalam pelbagai ilmu khasoya Imu
Bahasa, Ilmu Seni Suara dau juga Imu 4efd, lihat, al-Husayn,
Zayd bin ‘Abd al-Muhsin (1988), “al-Khalil al-Farahidi” dalam Mz
AYam al-Tarbiyyalr al- Arabivyals al-Fsfimiyyah, .1, Riyad: Makab
al-Tarbiyyah al-*Arabi li Dual al-Khalij, h. 163-196.

Beliau ialah ‘Abd al-Salam bin Sa‘id bin Habib al-Tantikhi {160H-
240H), merupakan seorang thigah dan Pafiz hadith. Pemikiran
pendidikan beliau banyak dinukilkan oleh anak beliau Muhammad
dalam Adal al-Me aflimin, lihat, al-Faytrd, Shadhili (1988), “Ard’
al-Iinamnayn Sahniin wa Ibnihi Mubammad fi al-Tarbiyyal” dalam
Min A5 al-Tarbiyvalr al-‘Avabiyyak al-Islamiyyah, ].1, h. 221-230,
seterusnya disebut A7’ al-fmamayn.

Beliau 1alah Abu ‘Abd Allih Muhammad bin ‘Abd al-Salam bin
$a'ld bin Habib al-Tantikhi (202H-256H), dilahirkan di Qayrawan
dan merupakan antara sarjana terawal menghasitkan karya khusus
berkaitan pendidikan iaitw Kitab Adal afMu'alfimm, lihat al-
Fayturt, Shadhili (1988), Ard’ al-fmamayn, h. 231-243 dan Hijazn,
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Ramahurmuzi (m.360H),* al-Qabist (m.403H),” al-Khatib al-
Baghdadi (m.463H),° Ibn ‘Abd al-Barr al-NamirI (m.463H),’
Ab Hamid al-Ghazali (m.B05H),” Burhan al-Din al-

o

‘Abd al-Rahman {1995), al-Madhhab al-Tarbawi Inda Ibn Sahnin,
Beirut: al-Maktabah al-‘Asriyyah, h. 21-46,
Beliau ialah AbG Muhammad al-Hasan bin ‘Abd al-Rahmin bin
Khaltad al-Rimahunmuzi (265H-360H), merupakan satjana terawal
yang menghasilkan karya khusus dalam bidang Usul Hadith melalu
kitabnya al-Mupaddith al-Fasit Bayna al-Rawi wa al-Wai Lilal
mugaddimals suntingan al-Ramalurmuzi, al-Ilasan bin "Abd al-
Rahman (1981}, ai-Muhaddith al-Fasil Bayna al-Rawf wa al-Wa¥,
tahqgiq Muhammad “Ajj3j al-Khatib, Qaherah: Dar al-Fikr, L. }-35;
Abli al-'Aynayn, ‘Al Khalil Mugtafi (1988), “Ihtimamae al-
Tarbawiyyah ‘inda Tbn Khallad al-Ramahurmuzi” dalam Min A%am
al-Tarbiyyah al-'Arabivyah al-Isfamiyyah, j. 2, h. 29-62.
Belian jalah Abu al-Hasan ‘Ali bin Mubammad bin Khalaf al-Qabist
{324H-4031). Karya khwsus beliau dakan bidang pendidikan jalaly a/-
Risalah al-Mufassalah i Abwdl al-Mu'allimin wa Abkam  al-
Muailimin wa al-Muta'allfmizn, Lihat al-Ahwiani, Ahmad Fu'ad
(1955), al-Tarbivyah f al-Iskim aw al-Talun £ al-Ra’yi al Qabisi,
Qaherah: Dar lhya' al-Kutub al-*Arabiyyah., h. 9-42.
Beliau ialah AbTi Bakr Ahmad bin 'Ali bin Thabit bin Ahmad bin
Mahdi (892H-463H), pengarang kitab al-Kifayal £ Tim al-Rivayah
dan al-fami* li Akhiag al-Rawf wa Adab al-Sami . Karya beliau yang
lain berkaitan adab seseorang ahli hadith seperti kitab Jfytida’ al-
Thire af-'Amal, Nasiftat ALK a-Hadih, al-Rilbfah f Talab al-Hadrdh
dan sebagainya. Lihat al-'Umari, Akram Diyz’ (1088), “al-Khayib al-
Baghdadi; Siratshu al-Dhatiyyah, Br'atuhu al-Hadariyyah, Intijuhu
al-Fikri wa Thtimamiamhu al-Tarbawiyyah” dalam Min ATam al-
Tarbiyyah al- Arabipyah al-Islimiyyah, j.2, h. 325-345.
Beliau ialah AbT ‘Umar YTsuf bin ‘Abd Allah hin ‘Abd al-Barr bin
*Asim al-Namiri al-Quriubi (368H-463H), pengarang kitab Fajrid
al-Tamhid fima 1 Muwagta' min al-Ma 3ot wa al-Asanid, Kitab al-
Durar 7 Idnisar Maghaz wa al-Siyas, al-Isi'ab & Ma vifah al-Ashab
dan Jfari' Bayan al-Tn wa Fadlifsi. Lihat, al-Nahlawi, ‘Abd al-
Rahman (1988), “al-lmam Ytsuf bin ‘Abd al-Bary; Tarjamawhu wa
Ihtimamambu al-Fikriyyah wa al-Tarbawiyyah” dalam Min 473
al-Tarbivyalr al-‘Arabiyyal al-Isfamipyals, j.2, h. 297-322.
Belian ialah Muhammad bin Mubammad bin Alimad al-Tusi al-Ghazaki
(450H-505H) dilahirkan di Tos. Antara karya beliau berkaitan pendidikan
ialah Ayruba al-Walad, Mizan al-Amal, Thyd’ Uldm al-Din dan
sebagainya, lihat ‘All al-Haj, Fa'iz Mubammad (1988), “Abt Hamid
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Zarnuji (m.620H),° Ibn Jamaah al-Kinani (m.733H)'
Muhammad al-Dbahabi (m.748H)," Haji Khalifah (m.1067H)"
dan sebagainya. Makalah ini akan mengetengahkan huraian
satu daripada pcmikiran tokoh di atas 1aitu pemikiran Abu
Hanifah dan ia akan membincangkan persoalan tjuan
pendidikan dan kaedah pengajaran Abt Hanifah berdasarkan
kitab al-‘Alim wa al-Mutaallim. Analisis juga akan
didasarkan kepada kenyataan beliau dalam kitab-kitab yang

al-Ghazali” dalain Mir Az al-Tarbiyyals al- Arabivyal al-Lsfamiyyal,
J-3, k. 29-5%; ‘Abd al-Amir Shams al-Din (1990, al-Fikr al-Tarbawi
‘nda al-CGhazall, Lubnan: al-Sharkah al—‘ﬁ]amiyyah 1i al-Kieah, h. 18-20.

?  Burhan al-Islam al-Zarnuji (539H-620H), pengarang kitab T al-
Mutaallim Tarig al-Ta'allum. Lihat, Sayyid Abmad ‘Uthman
(1989), al-faallmm ‘indz Burhin al-fsfim al-Zarnijji, Qaherah:
Maktabah Anglo; Wan Subaimi Wan Abdullah (2002), “Falsafah
Pengajaran dan Pembelgjaran dalam Islam: Suatu Analisis Karya al-
Zarnjr", furnal AFKAR, Bil. 3, Kuale Lumpur: Jabatan Akidah dan
Pemvkiran Islam, h. 165-186, selepas ini discbut Falsafah Pengajaran.

0 Beliau jalah Thrahim bin ‘Abd al-Raliim bin Muhammad al-Kinani
(639H - 733H), pengarvang Tadhkiraly al-5imi' wa al-Mutakallim £
Adab al-‘Afim wa al-Muea'sliim. Lihat, *Abd al-'Al, Hasan Ibrahim
(1988), “al-Fikr al-Tarbawi ‘inda Badr al-Din Ibn Jamz'ah” dalam
AMin Atim al-Tarbivyaft al-‘Arabiyyah al-Isfamiyyah, j.3, h. 275-319;
Shams al-Di, ‘Abd al-Amir {¢.t.), af-Madfihab al-Tarbawi Tnda Ibn
Jamid ‘al, Beirul; al-Sharkali al-‘Alamiyyah i al-Kicab, h. I4; Abudin
Nata (2000), Pemikiran Para Tokoh Peadidikan Islamn, Jakarta: PT
Raja Grafindo Persada, h. 111-127.

"' Beliau ialah Muhammad bin Ahmad bin ‘Uthman bin Qaymaz bin
al-Shaykh ‘Abd Allah (673H-748H), pengarang kitab Bapzn Zaghl
-t wa al-talab. Lihat al-Nahlawi, 'Abd al-Rahman (10¥8), “al-
Imam Mubammad al-Dhahabi; Tarjamatuhu wa Ba‘di Ara’ihi wa
Asalibihi al-Tarbawiyyah: Dirasah Talliliyyah Tarikhiyyah” dalam
Minn A'lam al-Tarbivyah al- Avabiyyalt al-Islaamyyah, §.3, 1. 29-65,

12 Beliau ialah Mustala bin ‘Abd Allah, dikenali dengan Haji Khalilah
atau Itib Celabi (1017H-1067H) dilahirkan i Istanbul, pengarang
Kashf al Zunun. Libat pengantar kitabnyz Hiji Khalifah, Mugtafi bin
‘Abd Allzh {t.t)), Kashf al-Zuniin ‘An Asimf al-Xuotud wa al-Funiin,
-1, Baghdacl: Maktabah al-Muthanna, h. [-18, seterusnya disebut Kashf
al-Zunhn. Lihat juga, ‘Tmad al-Din Khalil (1988}, “Haji Khalifah”
dalam Min Afam al-Tarbivyah al-Arabiyyah al-fsfimiyaflt, 4, h, 175-
177, .
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lain di samping nukilan-nukilan berkaitan. Keperlnan
mengemukakan pemikiran pendidikan Abu Hanifah ini
agak mendesak kerana ia masih lagi belum diketengahkan
secara komprehensif. Kajian dan tulisan mengenai beliau
hanya berkisar tentang biografi,'* ketokohan beliau dalam
disiplin figh,'* Kalam'® dan hadith'® sahaja, sedangkan
beliau juga turut diikiiraf sebagai sarjana tcrawal yang
menghasilkan karya pendidikan dalam Islam."”

Antaranya ialah Mustafa Al-Shak‘ali (1983), Imam al-A'zam Abd
Hanifaly al-Nu ‘man, Beirut: Dar al-Kigab al-Lubnaniyyaly, al-Shargawi,
‘Abd al-Ralman (1985), Shakhsipyat Istamiyyah: Atmmah al-Tisah.
Beirut: al-‘Asr al-Hadith; Kamil Mubammad Mubammad ‘Uwaydah
(1992), al-Imam Abii Hanifah al-Nu'man bin Thabir al-faymi al-
Kafi, Fagih Ahli al-'Irig wa Imam Ashib al-Rayi. Beirut: Dar al-
Kutub al-‘llmiyyah; Nuo'mani, Shibli (2005), Imam Abi Hanifah: Life
and Work, M, Hadi Hussain(texj.), c.6, New Delhi: Kitab Bhavan.
Antaranya ialah al-Albani, Wahbi Sulayman Ghawiji (1973), Ab7
Hanifal al-No'‘man; Imam al-A'fmmah al-Fugahz), Dimashq: Dar
al-Qalam; Mubammad Abt Zahrah (t.t.), Ab# Hanifak: Hayatuhn,
wa ‘Asrubu wa Ard'uhu wa Fighuhu, Qaherah: Dar al-Fikr al-"Arabi.
Antaranya ialah Iblagh, ‘Indyat Allah (1971), Fmam al-Azam AbQI
Hanifah al-Murakaftio, '1'T.P.: al-Majlis al-A’la li al-Shuun al-
Islamiyyah, seterusnya disehut fmanr al-A zam.
Antaranya ialah al-Nu‘mani, Mubammad ‘Abd al-Raslid (1995},
Makdmal al-Imam Abi Hanifaht §f al-Hadith, .4, Halab: Maktab al-
Matbu'as al-Islamiyyah; al-Sa‘di, ‘Abd al-‘Aziz Yalya (2005), fmim
al-A'zam Abti Hanifah wa al- Thuna'iypat ft Masanidih, Beirut: Dar
al-Kutub al-‘Thniyyah.
Beberapa sarjana pendidikan Islam menishahkan tokoh yang pertama
menulis dan menghasilkan karya dalam bidang pendidikan ialah Abi
Hanifah al-Nu‘min {m.[50H), antaranya, Ahmad Shalabi, Saluh
Muhammad al-Khaymi & Nadhir Hamdan, Majid ‘Trsan al-Kilani
dan Yahya Hasau ‘Alf Murad. Terdapat juga sarjana dan pengkaji
yang menyatakan sarjana pertama yang menulis tentang pendidikar
ialah Ibn Sahn@n (M.226) iatex melalui Risalah Adab al-Mu‘allimin,
tctapi berdasarkan bukti penulisan yang sampai kepada kita hari
ini para sarjana berpendapat bahawa AbU Hanitah merupakan
sarjana terawal menghasilkan karya dalam bidang pendidikan samada
dalam bentuk pemikiran yang direkod dalam penulisan tersendiri
atanpun sebagai suaty yang dinukilkan oleh pelsgjamya. Dari segi
praksis dan amalan pendidikan pula, jefas bahawa AbT Hanifah adalah
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Pengenalan Ringkas Ab Hanifah

Abti Hanifah (m.150H/767M) ialah al-Nu‘mén hin Thabit
bin Zuta bin Mah al-Taymi al-Kufi, atan menurut suatu
riwayat lain ialah al-Nu'man bin Thabit bin al-Nu‘man
bin al-Marzuban. Kebanyakan sarjana Islam berpendapat
bahawa beliau lahir pada tahun 80H/699M, semasa zaman
khalifah ‘Abd al-Malik bin Marwan. Beliau meninggalkan
banyak sumbangan asli kepada dunia Islam, termasuklah
dalam bidang pendidikan.® Terdapat 23 karya yang
dinisbahkan kepada beliau,” dan Kitab altdlim wa al
Mauraaflim ini merupakan karya penting beliau dalam bidang
pendidikan. Mengenai kesahihan penisbahan kesemua karya
tersebut termasuklah Kitab a/-dfim wa al-Mutaallim ini,
ia ditegaskan oleh sejumlah ulama’ seperti al-Isfardyini

sarjana yany lebik awal daripada Tbn Sahnun. Beliau terlibat secara
langsung dalam pendidikan dan pengajaran. Lihat komentar
berkenaan isw ini dalam Yahya Hasanr ‘Ali Murad (2003), Adab af-
Ay wa al-Mutaallim ‘inds Mufakkirin al-Muslimin, Beunt: Dar
al-Kutub al-Timiyyah, h. 280, seterusnya dischut Adzb al-‘diim.
Lihat juga, Ahmad Shalabi (t.1.), Taikh al-Tarbiyyah al-Islamiypal,
Qaherah: Maktabah Angle, h. 20; al-Zarntji, Burhan al-Din (1987),
Ta'lm al-Muaafiim Tarig 2/-Ta'alffum, tahqig Solah Muhammad
al-Khaymi & Nadhir Hamdan, Dimashq: Dar Ibn Kathir, h. 5; al-
Kilani, Majid ‘Trsan (1987), Tutanvur Mathiim al-Nazariyyah al-
Tarbawiyyah al-Islamiéyyah, c.2, Madinah: Makrabah Dar al-Turatl,
h. 88-89, seterusnya discbut Tafawnur, Wan Subaimi Wan
Abdullah (2002}, Falsafzh Pengajaran, h. 171,
¥ Ayman Mubammad ‘Abd al-‘Aziz (2008), atTirath abl-Tarbawi & al-
Madlihah al-Hanafi, Iskandariyyah: Maktabah al-Tlm wa al-Iman, h. 10.
Lihat senarai karya beliau dalam, Abu al-Faraj Muohammad bin AbG
Ya'qub Ishiq al-Nadim (1996) al-Fifursst, tabqiq Yosuf "AH Tawil, Beire:
Dar al-Kuwb al-Thoiyyah, h. 343, seterusnya disebut al-Fifirfse; Haji
Khalifah, Mustafa bin ‘Abd Altah (1982), Kashf al-Ziumita, h, 1457;
al-Baghdadi al-Babani, Isma‘ll Basha (1955), Hadiyyal afl-Asifin:
Asma’ al-Mu alfafin wa Athar al Musannafin, j. 2, Beint Dar Thya® al-
‘Pardth al-‘Arabi, h. 495, seterusnya disebut Hadipyal, Brockelmann,
Carl (1993), ¥arikh al-Adab al-Arabi, Mahmiid Fahmi Hijazi (terj.}.
Qaherah: Hay'ah al-Mistiyyah al-‘Ammah li ak-Kitb, h. 252; Sezgin,
Fuat (1983}, Tarikh al- Turath al-Arabi, Mahmud Fahmi Hijaz (terj.),
J-1, juz. 8, TT.P: Idarah al-Thaqafals wa al-Nashr bi al-Jami‘ah, b, $2.

134

149



M. A. Mamat ee. af, “Tujuan Pendidikan”, Afkar (20100, 11: 129-166

(n.471H) dan Hafiz al-Din Muhammad al-Kurdari {m.827H).
al-Isfarayini umpamanya 1nengatakan bahawa periwayatan
karya-karya tersebut adalah boleh dipercayai (thigah),
dengan jalan yang yakin dan rantaian sanad yang tepat
(sahil).®* Abti Hanifah meninggal dunia di Baghdad pada
tahun 150H/767M, iaitu ketika berumur 70 tahun.?’

® ALD al-Muzfir al-Isfatdyini (1940), al-Tabsiy fi al-Din wa Tamyiz af-

2

Firgah al-Najiyal ‘an Firgah al-Halikin, tahgiq Mubunmad Zabid
bin at-Hasan al-Kawthari, T.T.P: Maba'ah al-Anwar, h. 113-114,
seterusnya disebut al-Tabsir,

Untuk maklamat lanjut mengenai biografi Imam Abt Hanitah Jihat
antaranya Ibn Sa‘ad (tt.), aF-Tabaqat al-Kubr3, j. 6. Berut: Dar $adiy,
h. 363-360; al-Razi, ‘Abd al-Rahmin bin AbGi Hatim Muhammad bin
Yduis (2002), alJarh wa al-Ta'dil, tahqiq Mus(ata ‘Abd al-Qadir ‘Ata,

j- 8 Beirut: Dar al-Kutub al-Timiyyah, h, 513-515; al-Jurjani, “Abd

Allah bin ‘Udayy {1997), al-Famil f Du'afi’ al-Rijal, wahqig “Adil
Ahmad ‘Abd al-Mawjiid, ‘Ali Muhainmad Mu'awwad & ‘Abd al-Factah
AbT Sunnali, j.8. Beimt Dar al-Kuwb al-Timiyyah, h235-246,
seterusiya disebut a/-Kamil al-Namiri, Abu Ytisuf bin ‘Abd Allah bin
‘Abd al-Barr (t.t.), al-Intigi’ £ Fad®'il al-Thalathal al-A'immah al-
Fugaha, Beirut: Dar al-Kutub al-Tlmiyyah, seterusnya disebut a/-
Intiga* al-Shaybani, al-Mubarak bin Munhammad hin Muhammad
bin ‘Abd al-Karim (2008), al-Mukfitar min Managib al-Akhyar I
Jhn Athir, tahqiq Ma’'miin al-Saghirji, ‘Adnan ‘Abd Rabbih &
Mubammad Adib al-Jidir, UEA: Markaz Zayid 1i al-Turath wa al-
Tarikh, h. 87-F05, selerusnya disebut al-Mukhtar; Jbn Ehallikan, Shams
al-Din Ahmad bin Mubammad bin AbTt Bakr (1969), Wafayar al-A'yan
wa Anbi’ Abna’ al-Zamin, tahqiq Ihsan ‘Abbas, §. 5. Beivut: Dar al-
Thagqafah, h. 405-415, seterusnya disebut Fafayar, al-Dhahabl, Shams
al-Din Mubammad bin Ahmad bin ‘Uthman (1996), Siar al-4 am
al-Nubal¥, tahqiq Shu'ayb al-Arnout & Husayn Asad, c 11, j. 6, Beirut:
Mu'assasal al-Risalah, 1.390-403, seterusnya disebut Sivar, iden:
(1985), af-Tbr £i Khabar man Ghabar, tahqiqy Muhammad al-Sa‘id
Ibn Basytini Zaghliil, Beirue: Dar al-Kutub al-‘Tlmiyyah, h. 164-165;
al-Yafi'i, ‘Abd Allah bin As‘ad bin ‘All bin Sulaymin (1097), Mir'at
al-finzn wa ‘Ibrac al-Yaqazan fi Ma'rifat ma Yu‘tabar min Hawidith
al-Zamin, iahgig Khalil Manst, j.1. Beirut: Dar al-Knmb al-Timiyyah,
h. 242245, seterusnya disebut Miras al-Makky, al-Muwaffag bin
Ahmad (19813, Manaqib Abr Hanifah, Beiut Dar al-Kitab al-'Arabi,
setenisnya disebut Managib, al-Kurdat, Hafiz al-Diu Lin Muhamunad
(1981), Manaqib AbF Hanifal, Beirut: Dir al-Kitab al-‘Arabi, scterusnya
disebut Mandqgib; al-Asqalani, Ahmad bin *Ali bin Hajar Shihab al-Din
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Kitab al-‘Alim wa al-Muta allim dan Kesahihan Nisbahnya
Para sarjana Islam termasuk Ibn al-Nadim (m.380H),* al-
Isfarayini (m.471H),* al-Muwaffaq al-Makki (m.568H),%
Hafiz al-Din Muhammad al-Kurdari (m.827H),” Hajt
Khalifah (m.1067H)* dan Ismatl Basha al-Baghdadi al-
Babanit’ menegaskan bahawa Kitab al-‘Alim wa al-Muta‘alim
merupakan karya sah yang dinukilkan daripada Abu
Hanifah. Bahkan al-Muwaffaq al-Makki (m.568H) dan al-
Kurdari (m.827H) sendiri ada menukilkan scbahagian
teks kitab tersebut dalam karangan mereka.*

Kitab ai-Alim wa al-Muta'alfim ini diriwayatkan oleh
sekumpulan perawi dan ditulis olch sarjana terkemudian.
Tinjauan terhadap beberapa penulisan dan manuskrip
kitab ini menunjukkan terdapat beberapa rantaian sanad;
tiga rantaian sanad tclah dikemukakan oleh al-Muwallaq
al-Mukki (m.568H)* dan ianya disepakati oleh al-Kurdari
(m.827H),** manakala sanad yang ketiga dikemukakan
olch al-Kawthari, iaitu sebagaimana yang tercatat pada
manuskrip Dar al-Kutub al-Misriyyah.*' Selain itu, terdapat

(2001}, Talhdhib al-Talrdhib, ('tind’ Tbrahim Zaybaq & “Adil Murshid, Jj-
4. Beirut: Mu'assasah al-Risalah, h. 229-231; al-Hanbali, ‘Ahd al-Hayy
bin Abinad bin Muliamnmad bin ul-Tmad (1998), Shadharar al-Dhahab
£ Akbbar Man Dhafiab, tahqiq Mustala ‘Abd al-Qadir ‘A3, |1,
Beirut: Dar al-Kutub al-Tlmiyyah, h. 382-384, screrusnya disebut
sebagai Shadharit.

2 Ibn al-Nadim (1996) al-Filuist, h. 343.

* AbT al-Mugzfir al-1staraynt (1940), a/-Tabsin, h. 115.

* Al-MuwafTaq al-Makki (1981), Managip, h. 76 dan 86.

*  Al-Kurdari (1981), Managib, h. 122,

% Haji Khaltfah (1982), Kasi/ ai-Zunimm, 1. 1437,

% Al-Baghdadi al-Babani (1955), Hadiyyal, |1 495,

#  Lihat, al-Muwaffaq al-Makki (1981), Mandgib, h. 76 dan 86; al-
Kurdari (1981), Manigrb, h. 159.

#  Al-Muwaftaq al-Makki (1981), Masnagib, h. 76 dan 86.

* Lihat, al-Kurdart (19813, Manzqib, h. 159,

* Lihat manuskrip Dir al-Rnmb al-Mistiyyah (Qaberah, 53082, Kolio;
24). Bandingkan dengan Abti Hanifah (2001), a/- dfin1 vea al-Mutaalfim,
tahqiq Mubammad Zzahid bin Hasan al-Kawthard, Misr: al-Maktabah al
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dua vantaian sanad lain yang dicatat pada permulaan
manuskrip koleksi Istanbul® dan Leiden.® Kewujudan
catatan sanad-sanad ini menguatkan bukti bahawa karya
ini merupakan karya yang dinukilkan daripada Abu
Hanifah secara sah.

Tni dari segi sanad. Manakala dari segi kandungannya
pula, Kitab al- ‘Alim wa al-Muta'allim memaparkan suatu
catatan dialog pengajaran antara Abu Hanifah dengan
salah seorang murid beliau iaitu Abu Muii’ (m. 197H). Ia
memuatkan perbincangan terperinci mengenai persoalan
akidah dan perkara-perkara asas agama. Ia juga mengandungi
beberapa perbahasan berkaitan beberapa aspek falsafah
pendidikan dan pengajaran. Berdasarkan paparan dialog
yang dicatatkan dalam kitab ini, ia jelas menyebut Abii

Azhaviyyah li al-Turach, h. 5 dan 10, seterusnya disebut a>- ‘Afiny, Tblagh,
Inayar Allah (1971), Imam al-A zam, h. 112; al-Kawthari, Mubammad
Zahid bin Hasen (1998), Tanib al-Khatib ald ma Sagqahu A
Tutjanalt AbI Ilanitah Min al-Akadhib, Qaherah: al-Maktabah al-
Azhariyyab li al-Turdith, h. 138.

52 Lihat manuskrip Murad Molla no. 1394 (Folio 449A); Yeni Cami
no. 1190 (Folio 207A); Fatih no. 5392 (Folio; 1A); Resid Efendi no.
1016-3 (Folio; 3A); Es'ad Ffendi no. 3522 (Folio; 11A); Asir Elendi
no. 412-1 (kolio; 64A); Damad Ibrahim no. 297 (Folio; 388A); A-
Tekelioglu no. 858-1 (Folio; 39A); Ibrahim Efendi no. 866-3 (Folio;
44): Kadizade Mehmud no. 549 (Felio; 60A) dan Yazma Bagislar
no. 717 (Folio, 1A).

*  Lihat manuskrip Univorsiti Leiden (R.Univ.Bibliotheek, Leiden 5375,
Folio 170A).

3 Beliau ialah al-Hakam bin ‘Abdullah bin Salamah bin ‘Abd al-
Rahman, dikenali sebagai Abu Muti' al-Balkhi, merupakan salah
searang murid AbG Hanifah yang meriwayatkan kisab al-Figh al-
Akhbar IT dan juga salah seorang nama yang Lercatat dafam rantaian
perawi kitab al-‘Adim wa al-Muta'allion, Beliau meninggal dunia
pada talwn 1971T ketika berumur 84 tahun. Lihat mengenai latar
belakang beliau al-Dhahabi, Mubhaimmad bin Ahmad bin ‘Uthman
(t.t), Mizan al-I'tidil £ Nagd al-Rijal iahqgiq ‘AR Muhammad al-
Bajawi, j.1, h. 574; al-Kurdari (1981), Mandgih k. 515; Qutlubagha,
Zayn al-Din (1862), 13 al-lardjum fi Tabagat af-Hanaliyyah,
Raghdack: Matba‘ah al-‘Ang, h. 87.
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Ilanifah sebagai gurn (muaiim) dan ini cukup unwk
membuktikan bahawa idea dan pemikiran utama yang
terkandung dalam kitab ini adalah dari Aba Ilanifah, dan
- walaupun beliau tidak wenulisnya namun ia diriwayatkan
secara langsung oleh muridnya yang bertindak scbagai
muta alfim dalam karya ini.

Tujuan Pendidikan Menurut Abti Hanifah

Perbincangan berkenaan tujuan pendidikan adalah satu
dari aspek penting apabila memperkatakan tentang falsatah
pendidikan. Bahkan tidak keterlaluan jika ditegaskan
bahawa perbezaan di antara sesuatu falsafah pendidikan it
merwjuk secara dasarnya, antara lain, kepada perbezaan
tyjuan pendidikan yang digariskan, Tambahan lagi, tujuan
pendidikan ini juga akan mempengaruhi kaedah dan
pendekatan pendidikan yang akan digunakan dalam proses
pengajaran. Pemilihan topik twjuan pendidikan dan
kaedah pengajaran AbU Hanifah ini bertujuan untuk
mengetengahkan beberapa aspek pemikiran beltan berkaitan
pendidikan.

Perbincangan tentang mjuan pendidikan dimuatkan
pada permulaan dialog Kitab al ‘Alim wa al-Muta‘allim.
In1 menampakkan keperihatinan Abfi Hanifah dan Abi
Muti® terhadap isu ini, juga kesedaran mereka tentang
kepentingannya dalam pendidikan dan pengajaran. Persepsi
mi bertepatan dengan perbincangan falsafah pendidikan
yang menekankan betapa matlamat dan tujuan pendidikan
itu penting kerana ia bertindak schagai asas yang akan
mempengarvhi - segala aspek  pendidikan  yang  lain®

% Lihat tentang kepentingan wjuan pendidikan al-Shaybani, ‘Umnar

Muhammad  al Tumi (1973), Fakafah al-Tarbipyalt al-Islamfyyal,
Tarablus: al-Syarkah al-Anunah L al Nashe wa al‘Tawz', h, 281-289,
sererusnya disebut Fafeafah; Mursl, Mubammad Munir {1982), Fafsatelr
al-Tarbyyah Ieijahnha wa Madirisuha, Qaherah: “Alam al Kutub, . 112;
al-Naljawi, ‘Abd al-Rahman (1987), T/ al-t il al-Iianmyrzh na
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termasuk penggubalan polisi dan pembentukan
kurikulum.*

Pandangan Abt Hanifah tentang tujuan pendidikan
boleh diamati melalui kenyataan beliau mengenai kedudukan
ilmu dan amalan. Menegaskan tentang persoalan tujuan
pendidikan ini beliau mengatakan:

Ketahuilah, bahawa sesuam perbuatan itw menurut
[panduan] ilmu sebagaimana anggota badan menurnit
[panduan] penglihatan. Maka sesungguhnya ilmu
[yang] disertai [dengan] perbuatan yang sedikit
adalah lebih bermanfaat [berbanding] kejahilan
fyang) disertai perbuatan yang banyak. Ia umpama
bekalan yang sedikit yang jelas keperluan dan
kegunaannya (ma& al-hidayal bihé) [bagl seseorang]
ketika bermusafir, [adalah] lebilh bermanfaat
berbanding bekalan yang banyak pada mereka
yang tidak tabu menggunakannya (atau tidak
mengetahui keperluannya). Kerana itulah, Allah
Ta'ald berfirman [yang bermaksud]: “Katakanlah
lagi [kepadanya]: “Adakah sama orang-orang
yang mengetabui dengan orang-orang yang
tidak mengetahui? Sesungguhnya orang-orang
yang dapat mengambil pelajaran dan peringatan
hanyalah orang-orang yang herakal sempurna.”’

Asalibitia £ al-Baye wa al-Madrasalt wa al-Mujiama;, ¢2, Beirut: Dar al-Fikr
al-Mu'asir, b, 106.

Kepentingan matlamat pendlidikan dalam pembentukan kurikulum
pendidikan mrut ciakwi oleh pemikic Barar seperti Tyler yang
mengemukakan model kurikulum berasaskan matamat pendidikan,
Beliau mengenukakan perbincangan smengenainya dalam scbahagian
besar bukumya, That Tyler, Ralph W. (1949), Basic Prnciples of
Cuiricuhem and Instruction, Chicago: The University of Chicago Press, h.
$-62. Libat juga, Mok Scon Sang (2009), Ealsalah dan Pendicikan di
Mafapsia, Selangor: Penerbit Muttimedia Scin Bhd, h. 200-201.

¥ Abu Hanifah (2001), a-dkm, b. 11,
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Berdasarkan kenyataan ini, tujnan pendidikan menurut
Abu Hanifah merangkumi; pertama, untuk memperoleh ilmu
dan kefahaman; dan kedua, untuk meningkatkan kualiti
amalan seseorang.

a) Memperoleh Ilmu dan Kefahaman

Penegasan terhadap tujuan ini dapat difahami melalui
beberapa kias yang Abia Hanifah kenmukakan dalam karyanya
ini, dan juga melalui jawapan yang beliau kemukakan ketika
menjawab soalan Abu Muyt',

Dalam teks yang telah dikemukakan di atas, Abti [lanifah
mengemukakan dua kias. Kias yang pertama membandingkan
di antara ilmu dengan mata dari sudut peranannya,
kerana kedua-dua ilmu dan mata berperanan sebagai
panduan kepada amalan atan anggota manusia. Manakala
kias yang kedua pula adalah antara ilmu dan kejahilan di
mana ilmu dibaratkan scumpama bekalan yang bermanfaat
lagi diketahui kemanfaatan dan penggunaannya (zad maa
al-hid3yah  bih3), manakala kejahilan pula dibaratkan
seperti bekalan yang tdak bermanfaac kepada empunya
disebabkan dia tidak mengetahui manfaat dan penggunaannya.®®

Dari sini kedudukan dan kepentingan ilmu dan
kefahaman dapat difahani. IImu dan kejahilan, sebagaimana
dalam kias yang kedua, diibaratkan seperti bekalan bagi
seseorang musafir yang mengcmbara. Ia hanya akan
bermanfaat dan mampu dimanfaati oleh sipengembara
tersebut jika dia tahu kepentingan dan kegunaan bekalan
tersebut dan scbaliknya bekalan tersebut tidak berguna
dan tidak akan dapat dimanfaatinya sekiranya dia jahil
tentang kegunaan bekalan tersebut. Imu digambarkan
sebagai bekalan yang bermanfaat dan difahami kegunaannya;
walau ia sedikit sekalipun ia tetap berguna dan boleh
dimanfaatkan oleh sipengembara. Sebaliknya kejahilan
digambarkan scbagai bekalan yang sia-sia; walau banyak

® Ibid.
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sekalipun ia tetap tidak berguna kerana manfaat dan
kegunaannya fidak difahami. Oleh yang demikian, imu
dan kejahilan adalah penentu bagi seseorang it memanfaatkan
apa yang dimilikinya dan juga mempergunakannya
dengan cara dan demi tujuan yang baik. Sesuatu bekalan
yang berguna dan  mencukupi sekali pun tidak akan
mendatangkan sebarang kemanfaatan jika pemiliknya jahil
tentang manfaat dan kegunaan bekalan tersebut,

Hal yang sama turut ditegaskan melalui kias yang
pertama walaupun secara tidak langsung, di mana ilmu
bertindak sebagai panduan kepada amalan sebagaimana
mata berpcranan memandu anggota yang lain. Timu yang
dimaksudkan dalam kias ini pastinya swatu ilmu yang
disertai ketahaman, kerana ilmu yang terasing daripada
kefahaman tidak akan mampu menjadi ‘pemandu’ kepada
amalan. Unsur kefahaman ini jelas dapat diperhatikan
dalam konsep ilmu Abn Hanifah ialah hanya ilmu yang
disertai dengan kefahaman sahaja yang layak untuk dikiaskan
dengan mata dan peranannya memandu anggota badan
atau dengan bekalan yang bermanfaat serta pengetahuan
tentang kegunaannya. Scsungguhnya ilmu berkualiti
sebeginilah yang disasarkan oleh beliau dalam usaha
pendidikan beliau.

Di samping itu, AbT Hanifah turut merujuk kepada
kualiti ilmu sebegini ketika beliau menerangkan tentang
siapakah golongan yang paling jahil® Golongan yang
paling jahil menurut belian ialah mercka yang tidak
mengetahui kebenaran dan kebatilan. Akibatnya, mereka
membenar atau mengiakan semua pendapat walaupun ia
bertentangan dengan kebenaran itu sendiri. Golongan im
diibaratkan seperti empat golongan yang diberikan baju
berwarna putih.*® Kesemua golongan tersebut masing-masing
mengemukakan pelbagal tanggapan peribadi tentang warna

™ ihid, h. 13,
W Ibid,
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baju tersebut. Tiga golongan daripadanya masing-masing
mengatakan ia berwarna meral, berwarna kuning dan
berwarna hitam. Manakala golongan yang keempat ialah
mereka yang menyakini bahawa baju itu sebenarnya
berwarna putih tetapi pada masa yang sama mereka tidak
menafikan pandangan ketiga-tiga golongan terdahulu, malah
mengiakannya, Golongan yang keempat inilah yang
dimaksudkan oleh Abu Hanifah sebagai golongan yang
paling jahil. Ini kerana walaupun mereka mempunyai
Jawapan dan pendapat yang tepat tentang warna sebenar
baju tersebut, namun mereka tidak mempunyai pendirian
yang tegas terhadap ketiga-tiga pandangan yang lain,
sebaliknya turnt memperakui pendapal tersebut sebagai
benar. Hal ini herlaku disebabkan mereka tidak yakin
dengan pendapat mereka sendiri kerana ilmu dan kefahaman
yang mereka miliki tidak tepat dan mendalam. Hasilnya,
mereka menerima semua pendapat walaupun ia bertentangan
dengan kebenaran itu sendiri.

Selerusnya, bagi menggambarkan situasi golongan ini
Abu Hanifah menyebut suatu contoh pendirtan  mereka
tentang kedudukan sescorang yang melakukan zina dan
hukum orang yang meninggal dunia sebelum sempat
menunaikan haji. Di sini beliau menyerlahkan kekeliruan
golongan yang tidak berpendirian tegas ini dengan
katanya:

Mereka semua [samalah seperti] scgolongan manusia
yang mengatakan; Sesungguhnya kami mengetahui
bahawa orang yang berzina tidak [menjadi] kafir,
manakala mereka yang berpendapat bahawa
orang yang berzina apabila [dia melakukan] zina
dicabut daripadanya iman sebagaimana tercabutnya
baju adalah benar dan kami tidak mendustakannya.*!

"' Hadith yang mempunyai makna yang sama juga dikemukakan oleh

al-Bayhaqi dalam S/ ‘ab al-fnan dan Abt al-Tzz al-Hanafi dalam
Sharlr Aqgidal al-Tahawiyyal. Liha, al-Bayhagi, Ahmad  bin al-
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Mereka [juga] berkata: Sesungguhnya sesiapa
yang meninggal dunia [mamun] belum {sempat
menunaikan] haji [sedangkan] dia berkemampnan
[melaksanakan] haji, maka kami katakan {dia
adalah] orang yang beriman, kami menunaikan solat
[ke atas jenazahjnya, kami memohon keampunan
buatnya dan kami menggantikan {ga¢a) hajinya
[itu], [namun] kami tidak mendustakan kenyataan
yang mengatakan: Dia meninggal dunia [seperti
matinya)] seorang Yaltidi atau [matinya) scorang
Nasrani*® Golongan [sebegini] mengingkari pendapat

Husayn (1990), Shu'ab al-fman, rahqiq Muhammad al-Sa’td bin
Basylini Zaghltl, j.4, Beirut: Dar al-Kutub al-Thmiyyah, h. 351-353;
Abf al-'Izz al-Hanafi, ‘Ali bin ‘All bin Muhammad (L), Sharl al-
Tahawiyyah ff al- Aqidal al-Salafiyyafi, Qaherah: Maktabah Dar al-
Twath, h. 271. Pada pendapat Abt Hanifah, hadith tersebut
hendaklah dita'wilkan maknanya. Iman seseorang akan tercabut
jika dia berzina dan dalam masa yang sama turut menghalalkan
perbuatan tersebut kerana dengan sebab pegangan sedemikian iman
meteka dianggap tercabut. Ta juga boleh dita'wilkan dengan maksud
tercabut daripada iman yang sempurna kerana kegagalan nereka
meninggalkan maksiat menjadikan jman mereka lidak sempurna lagi.
Sebaliknya mereka yang melakukan zina atau sebarang maksiat lain
dengan tidak mengingkari pengharamannya tidak kafir tctapi dikenali
sebagai orang beriman yang berdosa atan fasiq. Lihat komentar Ton Furak
tcrhadap isu ini dalam manuskrip huraian kepada kitab tersebut,
Manuskrip Murad Molla, no. 1827, folio 179B. Lihat juga, Mubammad
bin Husayn bin Furak (2000), Shart a/- ‘Akim wa al-Muta alfim, tahqiq
Almad ‘Abd al-Rahim Sayih & Tawfig ‘All Wahbah, Qaherah:
Maktabah al-Thagafah al-Diniyyah, h. 100-101.

Kedua-dua conwh ini dikemukakan oleh Abt Ilanifah bagi
menjelaskan betapa golongan tersebut terkelim terhadap keducukan
kedua<lua pendapat yang jelas bertentangan. Golongan yang
menyatakan bahawa mereka yang melakukan dosa besar adalah
kafir ini ialah golongan Khawirif dan pendapat ini bertentangan
dengan pendapat Ahli Sunnah wa al-Jama‘ah yang menegaskan
hahawa mereka yang melakukan dosa besar masih lagi dikira
sebagai mukmin, namun mereka dikategorikan sebagai orang yang
fasiq. Lihat komemtar Ibn Furak terhadap isu ini dalam Manuskeip
Murad Malla, no. 1827, folio 179B. Untuk maklumat lanjut mengenai
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Shi‘ah [tetapi dalam masa yang sama] mendokong
pandangannya, mereka mengingkari pendapat
Khawarjj |tetapi dalam masa yang sama] menerima
pandangannya, mereka [juga] mengingkari pendapat
Muryiah [tetapi dalam masa yang sama] mereka
mengiakan pendapataya.®®

Demikianlah kesannya akibat kualiti iloou dan kefahaman
yang tidak lengkap menurut Abu Hanifah, Golongan tersebut
dilihat terkeliru dengan pendapat sendiri dun tidak
mampu membezakan antara kebenaran dan kebatilan.

Selain itu, semasa menjawab soalan Abt Murt'
berkaitan kepentiingan ilmu dan implikasi kejahilan
terhadap kebenaran dan kesalahan, Abu Hanifah
menjelaskan bahawa jika mereka gagal mengenalpastinya
mereka akan sentiasa berada dalam kejahilan, keragnan
(shubhal), dan keliru tentang golongan yang manakah
patut dikasihi dan dibenci,* Ini kerana mereka tidak tahu
yang manakah yang benar untuk dipegangi dan yang
manakah yang salah untuk dijauhi. _

Bertitik tolak daripada sini, Abu Ilanifah menjelaskan
pertentangan di antara kebenaran dan kebatilan dan
betapa pendidikan itu bermatlamatkan membekal ilmu
dan kefahaman agar pelajar mampu memahami dan
membezakan di antara kebenaran dan kebatilan. Hal ini,
menurut beliau, selaras dengan psikologi manusia kerana
jiwa manusia tidak akan mengiktiraf dan menerima
sesuatit itu sebagai benar dan batil secara serentak,
sebaliknya akan cenderung sama ada memilih salah satu

golongan Khawirij dan pendapat mereka, rujuk al-Baghdadi, ‘Abd
al-Qahir bin Tahir bin Muhammad (2006), al-Farg Baypn al-Firag,
Beirut: Dar al-Koub al-Timiyyah, h. 49-75; al-Shalwastani, Muhanmad
bin ‘Abd al-Karim (tt.), al-Milal wa al-Nifal, tahqiq Muhammad hin
Farid, Qaherah: Maktabah al-Tawfigiyyah, h. 1258-148.

¥ ALT Hanifah (2001), al-Afim, h. 13,

Y Ihid,

144



M. A. Mamat et 2/, " [ujuan Pendidikan”, Afkar (2010}, 11: 129-166

daripadanya sebagai benar ataupun menolak kedua-
duanya.* Ini kerana kebenaran dan kebatilan adalah dua
perkara yang bertentangan dan mustahil berkumpul dan
ditcrima kedua-duanya.
Menjelaskan pendapat Abu Hanifah ini, Abii al-Layth
al-Samargandi menegaskan hahawa:
..sctiap perkara boleh dikenal pasti dengan
mengetahui perkara yang berlawanan dengannya
(bi addadiha); sesiapa yang tidak mengenall
kufur maka dia tidak mengenali iman, dan
sesiapa yang tidak mengenali bid'ah dan
kesesatan, dia tidak mengenali hidayah serta
istiqamah (ihtidd’ wa istigamah).® '

Kenyataan ini menguatkan lagi pandangan Abu Hanifah
bahawa kebenaran boleh diccrapi dengan cara mengetahui
perkara yang berlawanan dengannya. Pengetahuan sebegini
akan menjelaskan betapa kebenaran dan kebatilan tidak
akan berhimpun pacla sesuain masa, bahkan ia bertentangan
antara satu dengan yang lain.

Selanjutnya, Ab@ Hanifah turut menolak segolongan
yang menggunakan hadith Nabi s.aw. untuk menyokong
pendapat mereka yang bertentangan tanpa menyelidiki
dan memahami ilmu hadith secara mendalam. Mereka im
tanpa segan silu berucap di hadapan manusia dengan
menyatakan pelbagai pendapat yang kononnya disokong
oleh hadith Nabi s.aw. padahal apa yang mereka
nyatakan adalah pendapat yang telah dibatal hukumnya
(mansitkh). Hal ini terjadi kerana mereka tidak mempunyai
ilmu dan kefahaman yang tepat dalam disiplin tersebut.

5 Ibid,h. 12,

% Hans Daiber (1995), The Islamic Concept of Beliel in the 400k
Century: Abii al-Layth ai-Sumarqandi’s Gommentary on Aba
Hanifah al-Figh al-Absat. Introduction, Text and Commentary,
Japan: Tokyo University of Foreign Studies, h. 56-57, seterusnya
disebut The Islamic Concept of Belief.

145



M. A. Mamac e¢. af, “1'ujuan Pendidikan”, Afkar (2010), 11: 120-166

Mereka bukan sahaja sesat bahkan turut menyesatkan
orang lain.*” Oleh itu pendidikan yang sempurna dilihar
sangat penting untuk membekalkan dmu berserta kefahaman
yang tepat, bukannya hanya semata-mata pcngetahuan atau
maklumat mentah dan terasing daripada kefahaman.

Di sini AbD Hanifah amat menekankan ilmu dan
kefahaman yang mendalam kepada para pelajarnya khasnya
Abu MutT, sehingga mereka mampu membezakan antara
pendapat yang benar dengan pendapat yang salah dan
seterusnya mempunyai pegangan yang teguh serta Lepat
dalam semua ilmu terutama dalam persoalan akidah.
Ilnu dan kefahaman sebeginilah yang merupakan tujuan .
pendidikan menurut beliau, Kualiti ilmu dan kefahaman
yang dibincangkan dalam kitab a/-Alim wa al-Muta‘allim
ini selaras dengan maksud istilah f2g7h yang juga
diketengahkan oleh Abt Hanifal .

Abu  Hanifah sering membandingkan di antara
seorang yang dikatakan %gih dan sebaliknya. Perbandingan
di antara mereka adalah winpama tgas dan peranan
seseorang doktor berbanding seseorang ahli farmasi. Al-
A'mash (m.148H)* pernah bertanya kepada Abii Ilanifah:

Wahai al-Nu‘man (AbG Hanifah), apa pendapat
kamu mengenai perkara ini (m3 taqgiifiz £ kadha)?.
Beliau menjawab: Begini (kadha). Al-A‘mash pun
bertanya lagi: Pada perkara ini (ma taqifii
kadha)?. Maka beliau menjawab: Begini. Al-A'mash
berkata: Dari mana kamu katakan sebegitu? Beliau
menjawab: Kamu sendirilah yang meriwayatkannya

7 AbU Hanifah (2001), /- ‘0m, b, 13-14.

¥ Belian ialah Sulaymin bin Mihean al Asadi al-KChili, dikenali
dengan gelaran Abii Muhammad alKufi (61H-148H). Beliau
merupakan sagjana dalam bidang hadith dan bacaan al-Quran
(QFrddn, libat Ibn Khallikan (1969), Wafayar, j.2, h. 400-403; al-
Dhahabi (1996}, Siar, j. G, h. 226-248; Ibn Hajar al-‘Asqalini
(2004), Tagrib al-Tahdhib, taligiq Salah al-Din bin ‘Abd al-Mavijiid,
Mansurah: Dar Ibn Rajab, h. 205, seterusnya disebut Tagrib,
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daripada seseorang (fidin). Maka berkata al-
A‘mash; Waliai para firigahi’ (kata jama’® daripada
faqih), kamu semua seolah-olah doktor, dan kami
(yang hanya menghafal hadith) adalah sebagai ahli
farmasi (sayadilah).*’ Berdasarkan riwayat ini juga
al-Tinmidhi berkata: Sesungguhnya orang yang
meriwayatkan hadith tanpa mengetahui 2 'wilammya
seumpama ahli farmasi.”

Riwayat ini disokong oleh pelbagai riwayat lain yang
turnt menegaskan hal yang sama. Antaranya Abti Hanifah
pernah berkata:

Sesiapa yang mempelajari hadith tetapi tdak
memahaminya, dia adalah seperti orang yang
hanya mengumpulkan ubat-ubatan tetapi tidak
mengetahui  manfaatnya sehinggalah datang
seorang doktor. Mereka seperti ahli hadith yang
tidak mengetahui maksud sebenar hadith sehinggalah
datang kepadanya seorang £gif.”'

Perumpamaan yang dikemukakan oleh Abi Hanifah
ini cukup menarik dalam menjelaskan kedudukan golongan
fagih ini. Seorang abli farmasi hanya mengetahui nama-
nama ubatan tanpa mengetahui kescsuaiannya untuk
sebarang penyakit dan juga kadar penggunaannya. Manakala

* 1bn ‘Uday al-Jurjani (1997), af-Kamyl h. 238; al-Saymari (1985)
Akhbar, h. 27; al-Tamimi al-Dari, Taqi al-Din bin ‘Abd al-Qadir
(1983), al-Tabagit al-Saniyyvah i Tardjum al-Ianafiyyah, tahqiq
‘Abd al-Fatzah Muhammad al-Ililw, Riyad: Dar al-Rifa7, h. 120,
seterusnya disebwt a/-Tabagat.

0 A)LTamimi al-Dari (1983%), al-Tabagas h. 120,

1 Al-Muwaffaq al-Makki {1981), Manigib, h. 350; al-Hayiami, Shihab
al-Din Abu al-‘Abhas Ahmad hin Muhammad bin Hajar (1997), a/-
Khayrar al-Hisan ff Managib al-Imam al-A’zam Abid Hanifah al-
Nu'man, tahgiq Mubammad Nur «l-Din Marbu Banjar al-Makki,
Qaherah; Majlis al-Banjaui li al-Tafagquh i al-Din, h. 196, seterusnya
diselnu al-Khayrae,
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doktor pula mampu memeriksa penyakit seseorang seterusnya
menentukan tahap penyakit serta kadar pengambilan uhat
yang sesuai dengan penyakit yang dihidapinya. Demikian
perbezaan di antara kedua-dua kepakaran tersebut. Jika
dirujuk kepada bidang pendidikan pula, hal yang sama
juga berlaku yang mana pengetahuan tanpa disertai
dengan kefahaman, sebagaimana hal ahli farmasi di atas,
kurang membawa manfaat kepada para pelajar kerana
mercka hanya mempunyal maklumat tanpa mcemahaminya.
Sehubungan dengan ini, Ibn Jamai‘ah al-Kinani (m.733H)
dalam bukunya Tadhkirah al-Simi* wa al-Mutakallim fi
Adab al-‘Alim wa al-Mutaallim ketika memperkatakan
tentang adab seorang pelajar bersama gurunya menyebut
bahawa ianya adalah seumpama sesecrang pesakit berhadapan
dengan doktor pakar. Dengan mengemukakan kias yang
hampir sama dengan apa yang dikemukakan oleh Abu
Hanitah di sini, beliau menjelaskan bahawa guru berperanan
dan memikul tugas seorang doktor pakar dalam merawat
kejahilan para pelajar mereka.*

D1 samping itu, dalam dua buah karya Abt Hanifah
yang lain, iaitu “al-Figh al-Akbar I’ dan “al-Figh al-Akbar
Ir® istilah “figh” digunakan pada judulnya bagi
menggambarkan kualiti ilmu dan kefahaman yang tepat
dalam persoalan akidah. Kefahaman yang mendalam
dalam akidah, yang diistilahkan sebagai al-figh £ al-din,
adalah perkara yang paling utama {afdal) untuk dipelajari,
bahkan ia lebih utama daripada kefahaman mendalam

®  Lihat Ibn Jamna'gh, Ibrahim bin ‘Abd al-Rabim (t1), Tadbkirak al-
Sami‘ wa al-Muakallim & Adab al-Alim wa al-Muta allim, tahqgiq
‘Abd al-Amir Shams al-Din, Beirut: al-Sharkah al-‘Alamiyyah li al-
Kitab, h. 121.

Al-Figh al-Akbar I merapakan riwayat daripada anak AbG Hanitah
sencivi, iaitu Hammad. Manakala al-Figh al-Akbar II pula
merupakan riwayat daripada AbG Muil’ al-Balkhi, karya ini juga
dikenali sebagai al-Figft al-Alsar.
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tentang hukum, yang disebut sebagai al-figh fi al-ahkam.™
Ini menjelaskan peri pentingnya pengajian akidah
berteraskan kualiti ilmu dan kefahaman tertentu dan
betapa sesuatu ilmu itu hendaklah disertai dengan
kefihaman yang tepat schingga menjadi fagih dalamnya.

Merujuk kepada aspek makna pula, perkataan 7/
dan figh — iaitu akar kata perkataan ‘Zim dan faqih
difahami dengan maksud yang hampir serupa,® bahkan
istilah fagih juga adalah antara istilah yang membawa
maksud guru.®® Dalam Bahasa Arab istilah figh bermaksud
kefahaman yang terbaik (fagila=alsan idrakuhu;  al-
figh=al-falm wa al-fatanah) ®’ Selaras dengan itu, al-
Ghazali menyatakan bahawa figh dan f2hm dari segi
bahasa membawa maksud yang sama.™ Begitu juga
dengan al-Zarn@jl yang menegaskan bahawa antara
maksud figh ialah “mengctahui fakia-fakta terperinci
sesuatu ilmu (ma'rifat daga’iq al-ilni) berserta cara
menanganinya”.”® Semua ini menjelaskan bahawa akar

5 Lihat, AbG Hanifah (2001), “al-Figh al-Absat”, dalam al-Alim wa
al-Muca‘allim, tabgiq Mubanunad Zahid bin Iasan al-Kawthari,
Misr: al-Maktabah al-Azhariyyah li al-Turdth, h. 41, sererusnya
disebut al-Figl al-Absay.

% Tjhat Wan Mohd Nor Wan Daud (1994), Konsep llnwr dalam
Isfam, Rosnani Hashim (terj.), Kuala Lumpur: Dewan Ba hasa dan
Pustaka, h. 149, seterusnya disebut Konsep fmu.

% Mahmud Qambar (1985), Dirasah Turathiyyah fi al-Tarbiyyah al-
Istimipyah, j.1, Doha: Dar al-Thaqafah, h. 108; Yahya Hasan ‘Ali
Murid (200%), Adab al-‘Alim, h. 15.

¥ Lilwi, Majina’ al-Lughat al-*Arabiyyah (2005), Mujam al-Wasi, ¢4,
Qaherah: Maktabah al-Shuriq al-Duwatiyyah, h. 698.

%8 al-Ghazali (1999), Fhya' ‘Ultm al-Din, tahqiq Jamal Mabmud &
Muhammad Sayyid, j. 1, Qaherah: Dar al-Fajr li al-Turath, h. 2.

% Al-Zaruwiji, Burhan al-Din (1986), fa'fim al-Muta‘allim Tarig al
Ta‘afium, Dirasah wa Tahqiq Mugtafa ‘Ashur, Qaherah: Bulaqg, L.
%9, seterusnya disebut Tafim al-Mutaalfim. Lihat juga al-Bazar,
Ismail bin ‘Uthman bin Bakr bin Yoisuf (ve), Tafhim al-Mutafahhin
Starh Talimn al-Muia'alfim, Daghastan: Dar al-Risilab, h. 51,
seterusnya disebut Tafhim al-Mutafahhim, dan Wan Suhaimi Wan
Abdullah (20023, Falsafah Pengajaran, h. 175.
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kata 1sulah figh atau faqifih merujuk kepada mereka yang
mempunyai ilmu dan kefahaman yang mendalam tentang
sesuatu ilmu.”* Konsep figh inilah yang diperkata dan
diketengahkan sebagai tujuan pendidikan oleh Abti Hanifah.

Demikian tujuan pendidikan menuwut Abt Hanifah
di mana ilmn hendaklah disertai dengan kefahaman agar
dapat melahirkan seorang fagih Ilmu yang dimaksudkan
di sini bukannya semata-mata pengetahuan atau maklumat,
tetapl ilmu yang disertai dengan kefahaman yang tepat
sehingga mampu membezakan antara kebenaran dan
kebatilan.

b) Mempertingkatkan Kualiti Amalan

Tujuan pendidikan yang kedua menurut Abu Hanifah
ialah untuk meningkatkan kualiti amalan. Beliau menegaskan
bahawa i1lmu yang dipcrolehi itu akan menuntun dan
menjadi panduan kepada setiap amalan. Peranan ilmu
dan amalan adalah seumpama mata yang menjadi
panduan kepada anggota badan yang lain di mana
kesemua anggota tersebut bergantung kepada penglihatan
mata untuk melakukan sebarang pergerakan. Demikian
pentingnya ilmu kepada amalan sebagaimana pentingnya
penglihatan kepacda pergerakan seseorang. Dengan itu,
kualiti amalan akan mampu dipertingkatkan apabila ilmu
dan kefahaman yang tepat diperolehi. Amalan yang
berteraskan ilmu dan kefahaman sebegini adalah lebih
berkualiti dan bermanfaat berbanding amalan yang
dilakukan tanpa ilmu, walaupun ia dilakukan dalam
kuantiti yang sedikit.”' Peningkatan kualiti amalan inilah
yang ditegas dan disarankan olch Abi Hanifah scbagai

Lihat juga perbincangan konsep figh ini dalam al-Qaradawi, Yusuf
(1996), al-Agi wa al-Thn fF al-Ilara, Qulierah: Maktabah Wahbal,
h. 186-193 dan fdenr, (2004), al-Hayah al-Rabbanivyah wa al-Thn,
Qaherah: Makiabah Wahbah, h. 121-123.

“ Abw Hanifah (2001), of Akim, h. 11.
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antara tujuan pendidikan yang perlu dicapai oleh setiap
murid.

Tujuan pendidikan yang kedua ini sebenarnya adalah
selaras dengan mjnan ilmu it sendiri kerana Abu
Hanifah, sebagaimana al-ZarnGji mengatakan bahawa
“tidak ada ilmu melainkan untuk beramal dengannya”.”
Penegasan ini juga selaras dengan konsep ilmuwan dalam
Islam kcrana seseorang ilmuwan (‘Zkim) dalam lslam
biukan hanya bermaksud orang yang “memiliki il
tetapi mernjuk juga kepada ° seseorang yang bertmdak
atau melakukan sesuatu (amalan) sesuai dengan ilmunya”.®
Tni bermakna seseorang itu tidak digelar sebagai ‘ilmuwan’
dengan hanya melihat kepada ilmu yang dimilikinya
sahaja, namun ia tertakluk kepada sejauhmanakah dia
mampu merealisasikan ilmunya it dalam setiap amalannya.
Oleh yang demikian, wjuan pendidikan yang ingin
diusahakan dan diketengahkan olch Abti Hanifah dalam
kitabnya ini bukanlah sekadar untuk membekalkan ilmu
dan kefahaman yang tepat semata-mata, malab ia turnt
tertumpu kepada memastikan berlakunya peningkatan
kualiti amalan seseorang murid.

Selain itu, dalam sebuah riwayat yang lain Abu
Hanifah menyatakan bahawa ilmu seumpama kcpala
dalam ibadat seseorang dan ia perlu diberi perhatian bagi
meningkatkan kualiti amalan mereka. Shaqiq bin Ibrahim

2 Al Zanuji (1986), Tadim al-Muta'allim, h. 32. Lihat juga, al-
Bazani, (L), Tathim al-Mutafahbim, h. B2,

#  Dipetik daripada Wan Mohd Nor Wan Daud (1994), Konsep flmu,
h. 114,
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(m.194H)™ meriwayatkan bahawa Abu Hanifah berkata

kepada Ibrahim bin Adham (m.162H)%:
Wahai Ibrahim, scsungguhnya kamu diberi rezeki
dengan ibadat yang soleh, maka jadikanlah ilmu
sebagai perhatian kamu, sesungguhnya ilmu
scumpama kepala kepada ibadat dan ia akan
membetulkan urusan kamu (iaitu kualiti amalan
kamu).®

Seterusnya dalam al-Figh al-Absay Abu Hanifah
menyatakan bahawa “seseorang yang memahami secara
mendalam dan tepat (yatalaggati) tentang cara bagaimana
untuk beribadat kepada Tuhan adalah lebih utama
daripada mereka yang hanya mengumpulkan ilmu yang
banyak”.”’ Kesemua kenyataan ini jelas menunjukkan
betapa pendidikan yang mampu meningkatkan kualiti
amalan adalah lebih utama berbanding dengan pendidikan
yang hanya menumpukan kepada aspek ilmu dan
maklumat semata-mata. Oleh yang demikian, kualiti
amalan dibcrikan perhatian utama oleh beliau dan ia
ditegaskan sebagai satu daripada tujuan utama pendidikan.

" Beliau ialah AbT ‘Al Shaqiq bin Ibrihim al-Balkhi, salah seorang

sheikir tawasuf terkenal di Khurasan. Belian meninggal dunia

dalam peperangan Kulan pada tahun 194H. Lihat, Ibn Khallikan

{1969y, Walhyads 3.2, h. 475-476; al-Dliabiabi (199G), Siyar; j. 9, h.

313-316.

Beliau ialah Ibrihim bin Adham bin Mansor al-'Ijli, dikenali

sebagai Abfi Ishaq al-Balkhi al-Zahid, seorang sufi terkenal dalam

sgjarah Islam, dilahirkan pada awal kurun kedua hijrah dan

meninggal dunia pada tahun 162H. Tihat, Ibn Khallikan (1969),

Wafayae, j.1, h. 31-32; al-Dhahabi (1996), Sivar; j. 7, h. 387-396 dan

Ion Hajar al-"Asqalani (2004), Taqeib, h. 42,

% Al-Muwaffaq al-Makki (1981), Mandgib, h. 35¢ dan Ibn Hajar al-
Haytami (1997), al-Khayre h. 196. Lihat juga, Wahbi Sulayman
Ghawiji al-Albani (1988), “al-Tmam Abti Hanifal” dalam M A43m
al-Tarbiyyah al-‘Arabiyyal: al-Islamipyah, ). 1, h. 1532,

%7 lihat Abui Hanifah (2001), al-Figh ali-Absat, h. 41 dan juga Hans
Daiber (1995), The Isiamic Concept of Belief, h. 51,
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Kesimpulannya, berdasarkan perbincangan di atas
terdapat dua tujuan utama pendidikan menurut Abu
Hanifah. Tujuan pertama ialah untuk memperoleh ilmu
dan kefahaman yang sempurna, manakala tujuan yang
kedua ialah untuk mempertingkatkan kualiti amalan
seseorang. Kcdua-dua tujuan tersebut saling berkait
antara satu dengan yang lain dalam membentuk suatu
tujuan pendidikan yang komprehensif.

Kaedah Pengajaran Abti Hanifah

Aspek kaedah pengajaran juga turut menjadi perhatian
para sarjana Islam termasuk AbTi Hanifah. Kaedah-
kaedah ini dipraktikkan secara amali ataupun diabadikan
dalam penulisan mereka. Dengan merujuk kepada Ibn
‘Abdfin (m.307H) dan Ibn Khaldun (m.808H)%, Ahmad
Shalabi menyatakan bahawa para sarjana Islam menegaskan
betapa guru yang baik itu bukan sekadar mempunyai
ilinu semata-mata tetapi perfu memiliki kemahiran dalam
kaedah dan teknik pengajaran. Ini kerana aspek tersebut
adalah umpama jambatan antara guru dengan murid
dalam penyampaian ilmu.*

Bahagian kedua penulisan akan membahaskan secara
khusus kaedah pengajaran Abt Hanifah yang sememangnya
mendapat pengiktirafan ramai sarjana Islam selepasnya.
Al-A’mash misalnya memuji Abl Hanifah dengan mengatakan:

# Thn Khaldun membahaskan hal ini dalam satmu subtopik klwsus
1aitu “Pengajaran llmu Pengetahuan adalah suatu keahlian”. Beliau
juga menegaskan bahawa para guru yang tidak mempelajari ilmw
pendidikan, psikologi duan kaeral-kaedah pengajaran tidak layak
menjadi seorang pendidik. Lihat, ‘Abd al-Rahman bin Khaldun
(2002), Mukadimah fbn Khaldun, Dewan Bahasa dan Pustaka
{terj.), ¢4, Kuala Lumpur: Dewan Bahasa dan Pustaka, h. 540-b47
dan h. 763-769. Lihat juga, Gamal Abdul Nasir Zakaria (2003),
Prinsip-Prinsip Pendidikan Isiam, Pahang: PTS Publication &
Distributor Sdn Bhd, h. 135-136.

0 Abmad Shalabi (1960), Tarikh af-Tarbiyyalh al-Ismiyyai, c2,
Qaherah: Maktabah al-Anglo al-Misriyyah, . 174.
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Sesungguhnya Abti Hanifah mempunyai pengetahuan
yang tepat dalam sumber-sumber ilmu, bijak
dalam mencarinya, dan aku kagum dengan ilmu
yang menjadi pegangannya, serta [aku juga
kagum] akan huraian (pengajaran) yang
disampaikan olehnya.”™

Pengiktirafan  terhadap kemahiran pengajaran ini
pastinya berkait dengan kaedah pengajaran yang diaplikasikan
oleh Abtt Hanifah khususnya dalam kitab al-Alim wa al-
Mutaallim di mana, sebagaimana yang diakui oleh al-
Isfardyini (m.471H), AbG Hanifah mengaplikasi sebaik-
baik kaedah (afisan tarigaf).” Kaedah-kaedah tersebut
1alah kaedah soal-jawab dan kaedah kias.

a) Kaedah Soal-Jawahb

Soal-jawab adalah antara kaedah utama yang diaplikasi
oleh Abli Ilanifah dalam pendidikan dan pengajaran,™
Ini terbukti dengan wujudnya beberapa buah kitab beliau
yang mengaplikasikan kaedah tersebut sepcrti kitab al-
Alim wa al-Muta'‘allin?® dan al-Figh al-Absa.™ 1bn Furak
(m.406H) menegaskan bahawa lafaz “al-Alim wa al-
Muta'allim” pada judul kitab tersebut merujuk kepada
tradisi soal-jawab dan dialog di antara guru (al-Aiim)
dengan murid (a/-Muta‘allim), yang mana “al-Muta ‘allim”
melontarkan soalan kemudian dijawab olch “al-‘Alim”.™

" Al-Saymari (1985) Akhbar, h. 26.

™ AbG al-Muzfir al-Isfarayini (1940), 2/ Tabsir; h. 113.

" Al-Shaylani, ‘Umar Mubaunad al-Tami (1975), Falsafah, h. 419
dan al-Kilani, Maijid ‘Irsan {1987), Ta@rwur, h. 100,

™ Lihat, Abti Hanifah (2001), al- ‘Afim, h. 11-39.

™ Abl Hanifah (2001), a/-Figh al-Absag, h, 11 dan h. £3.

®  Kenyataan ini dipetik daripada manuskrip shark al- ‘@inz karya Thn
Fuarak yang diperolehi daripada Suleymaniyye Kutphansi, Istanbul,
Lihat, Manuskrip Murad Molla, no. 1827, folio 17(B. Lihat juga kajian
Dr Majid ‘Irsan al-Kilani yang juga nrut menyimpulkan hahawa kitah
tersebut adalah bukii jelas bahawa Abti Hanifah mengaplikasi
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Kenyataan ini turut disckong oleh [I%i Khalifah
(m.1067H) ketika menceritakan perihal kandungan kitab
tersebut.”

Selain itw, AbU Hanifah juga turut menggunakan
pendekatan berdialog dan debat dalam pengajarannya
khasnya kepada mwurid-murid beliau. Pendekatan ini
berupa lanjutan daripada kaedah soal-jawab di atas
kerana beliau menggunakannya untuk mempetjelaskan
lagi sesuatu isu sekiranya kaedah soal-jawab dilihat tidak
berjaya memahamkan murid tersebut. Muhammad bin al-
Hasan (m.189H)" menceritakan bahawa Abu Hanifah
selalu berdebat dalam permasalahan Qjpds,” manakala
Ibn al-Mubarak (m.175H)" pula pernah menyebut:

kaedah soaljawab dan dialog dalam pengajarannya. Lihat al-
Kilani, M3jid ‘Trsan (1987), Tatawwur, h. 100,

" Lihat, Haji Khalifah (1982), Kashf al-Zunin, . 1437,

" Beliau ialah Muhammad bin al-Flasan al-Shaybani (132H-189H).
Semasa Abii Hanifah meninggal dunia beliau berumur 18 wzhun
dan kemudiannya mendalami figh dengan Abt Yusuf. Antara karya
beliau ialah Kit7b al-Mabsilt, al Jami' al-Saghir, al-Jami® al-Kabir,
al-Siyar al-Saghifr, al-Sivar al-Kabir, Kitah al-Zfyadi dan Kitab
Zahir al-Kiwdyah. Beliau juga terkenal dengan kebijaksanaan dan
kemahiran dalam ilmu 773h, Nahu dan Matemadk (hi538). Lihat
misalnya Ibn'Abd al-Barr al-Namirl (Lt.), al-fntigd’ h. 174; Ibn
Khallikan (1969), Wafarar h. 406; al-Mizzi (2002), Tahdhib, h.
421; al-Dhahabi (1996), Siar, h. 398; al-Yafi' (1997), Mir'se, h.
243; Jalal al-Din al-Suytii (2007), Tabyid al-Sahifah ff Manaqib al-
Imam Abuw Hanifzh, Halab: Dar al-Wa'y, h, 22, seterusnya disebut
Tabyid, idemn. (1994), fabagat al-Huffaz, Beirut: Dar al-Kutub al-
‘Timiyyah h. 80; Ibn al-Hanna'i, ‘All Jalabi bin Amr AHah bin ‘Abd
al-Qadir (2003}, Tabagar al-Hanafiyyah, tahqiq Sufyan bin 'Ayish bin
Muhammad & Firas bin Khalil Mashal, ‘Armmar: Dar Ibn Jawz, h. 99,
seterusnya disebut Jabagar dan al-Kawthat, Muhammad Zahid (1999),
Bufiigh al-Amani fi Sfrah al-Imam Muhammad bin al-Hasan al-
Shaybani, Qaherah: Maktabah al-Azhariyyah li al-Turath.

" Al-Saymanri (1985), Akhbar, h. 25.

Belian ialah ‘Abd Allah bin al-Mubarak, merupakan salah seorang

murid Abu Hanifah. Beliau juga digelar Aba ‘Abd al-Rahman al-

Hanzall al-Marizl. Bapa beliau berasal daripada Turki dan ibunya

berasal daripada Khawarizm. Beliau dilahirkan pada tabun 118H
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Aku melihat Mis‘ar (m.15511)*° berada dalam
halagah pengajaran Abiti Fanifah, belian bertanya
(soal-jawab) dan mengambil faedah daripadanya,
seraya berkata: Aku tidak dapati orang yang
paling f2g7h selain beliau !

Selain mereka berdua, Imam al-Shafi‘t (m.204H) dan
Ibn Surayj (m.306H)* juga mengiktiraf ketokohan Abu
ITanifah dalam mengaplikasikan kaedah tersebut. Imam
al-Shafi'i mengarakan: “Sesiapa yang inginkan hadith maka
pergilah (belajarlah) kepada imam Malik, dan sesiapa
inginkan ilmu perdebatan (fadal) maka pergilah kepada
(belajarlah dengan) Abti Hanifah”.* Tbn al-flanna’t (m.979H)
ketika menceritakan pengiktiratan  Ibn f)uray] terhadap
ketokohan Abt Hanifah menyebut:
Telah sampai berita kepada Tbn Surayj bahawa
terdapat seorang lelaki mencela AbU Fanifah,
maka beliau berkata: Wahai pemuda! Adakah

atau 117H dan meninggal dunia pada 175H. Libat, al- Saymari
(1985), Akhbar, h. 188-142; al-Shaybani (2003}, al-Mukhtar, h, 88;
Ibn Khallikan {1969), Wafaras, h. 406; al-Mizzi (2002), Tahdhib, h,
420; a-Dhahabi (1996), Sivar, h. 393; al-YafiT (1997), Mira, h.

© 243; Jalal al-Din al-Suyiii {2007), Tabyid, h, 21 dan al-Kiranawi,
Ahmad (1.1.), AbF Haniah, h. 106-109.

% Beliau ialah Mis'ar bin Kidzm bin Zubayrah bin ‘Ubaydah bin al-Hivrith,
dikenali dengan AbG Salamah al- Kuifi, merupakan pakar dalam bidang
hadith. Terdapat ramai para ulama’ yang meriwayatkan hadith
daripadanya seperti Sufyan bin ‘Uyaynah, Yahya al-Qattan, Waki',
[bn al-Muharak dan sebagainya. Belian meninggal dunia pada
bulan Rejab tabun 155H. Lihat, al-Dhahabl (1996), Siyar, j. 7, h
163-175 dan Ibn Hajar al-‘Asqalani (2004), Taqrib, b, 483.

Bl Thn Hajar al-Haytami (1997), 2--Khayrar, b, 115 dan Jalal al-Din al-

Suyutt (2007}, Tabyid, h. 33.

Bcliau ialah Ahmad bin ‘Umar, dikenali sebagai Ibn Surayj al-

Baghdadi (240H-306H), merupakan ahli tigh Mazhab al-Shafi'i di

Iraq. Lihat, Ibn Khallikan (1969), Wafyar, ).1, h. 66-67 dan al-

Lthahabi (1996), Siyar, j. 14, h. 201-204.

8 Al-Shaybani (2003), al-Mukhear, h, 88.
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kamu mencela (ataga') kepada orang vyang
menyampaikan tiga perempat ilmu kepada seluruh
manusia, dan hanya tinggal satu perempat sahaja
yang belum disampaikan olehnya. Lelaki tersebut
berkata: Kenapa kamu berkata sedemikian? Beliau
menjawab: Figh adalah soalan dan jawapan (scal-
jawab), Abn Hamifah mabir dalam mengemukakan
soalan, maka belian telah menyampaikan separuh
ilmu, kemudian beliau juga mahir menjawabnya,
maka hal itu separuh lagi ilmu, manakala musuh
beliau tidak mengatakan beliau salah dalam
mengemukakan soalan. Apabila kamu bandingkan
antara golongan yang menyokong dengan golongan
yang mcnentang beliau, maka [jelas bahawa]
beliau telah menyampaikan tiga perempat ilmu,
dan baki seperempat lagi itu adalah |tergantung]
di antara beliau dan seluruh manusia. Maka
lelaki tersebut terus bertaubae.™

Dalam kenyataan ini Ibn Surayj menegaskan bahawa jika
ilmu itu diandaikan mempunyai empat bahagian, maka
soal dan jawab itu masing-masing mewakili dua perempat
ilmu. Oleh kerana Abu Hanifah mahir dalam mengemukakan
soalan, maka behau dianggap sebagai telah menyampaikan
separuh ilmu. Manakala separuh yang kedua, iaitu
Jawapan bagi soalan yang dikemukakan, maka 1a umpama
baki dua perempat ilmu. Oleh kerana satu perempat
daripada dua perempat jawapan ini benar kerana tiada
bangkangan dari golongan yang menentang beliau, maka
yang berbaki adalah satu perempat yang terakhir. Bahagian
mnilah yang dikatakan oleh Ibn Surayj sebagai bahagian
yang tidak disampaikan oleh Abu Hanifah dengan
andaian bahawa ilanya mungkin ditolak oleh golongan
yang mencentang AbG Hanifah,

™ Lihat, Ibn al-Hanna'i (2008}, 72bagis, h. 101-102.
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Selain itu, terdapat pelbagai riwayat yang menceritakan
bahawa Abt Hanifah sering bersoaljawab dalam pengajaran.
Antaranya, belian pernah bersoal-jawab dengan Muhammad
al-Baqir (m.114H)* untuk menjelas dan menoclak tuduban
Muhammad al-Baqir bahawa beliau mengubab agama
Nabi s.aw. dengan mengutamakan kias daripada dahl-
dalil al-Quran dan ak-Sunnah. al-Muwaffaq al-Makki (m.568H)
menukilkan bahawa Abu Hanifah berkata kepada Mubhammad
al-Baqir:

Aku akan bertanya kepada kamu tiga soalan,
maka hendaklah kamu kemukakan jawapan kepada
aku. Maka Abt Hanifah bertanya: Manakah yang
lebih lemah antara lelaki dengan perempuan?
Muhammad al-Baqir menjawab: Perempuan, maka
Abt Hanifah berkata: Berapakah pembahagian
harta pusaka antara mereka? Muhammad al-Bagir
berkata: Lelaki dua bahagian, manakala perempuan
satu bahagian sahaja. Maka Abu Hanifah berkata:
Itulah hadith daripada datuk kamu (Nabi s.a.w.).
Jika aku mengutamakan kias (Qiyas), nescaya akn
tegaskan bahawa mestilah lelaki satu bahagian dan
perempuan dua bahagian kerana perempuan
lebih lemah daripada lelaki. Kemudian Abu
Hanifah bertanya lagi: Manakah yang lebih baik
{afdal) antara solat dan puasa? Beliau menjawab:
Solat adalah lebih baik daripada puasa. Maka

% Behau ialah AbT Ja‘far Muhammad bin ‘Ali Zayn al-‘Abidin bin al-
Husayn bin ‘Ali bin Abi Talib, juga dikenali dengan gelaran
Muhammad al-Baqir. Belian merupakan bapa kepada Ja'far al-
Sadig dan didakwa sebagai salah satn imam oleh pengikat S$hiah
Imamiyyah, Belian dilahirkan pada tahun 56H dan meninggal
dunia pada tzhun 113H atau 114H di Madinah. Belian adalah
seorang mujtahid yang mahir dalam pelbagai lapangan ilmu dan
meriwayatkan sejumlah hadith-hadith daripada para Sahabat.
Untuk maklumat lanjut mengenai latar belakang beliau lihat, Thn
Khallikan (1969), Wafapas j.4, h. 174; al-Dhahabi (1996), Sivar; j.
4, h. 401-40%9 dan Ibn Hajar al-'Asqalani (2004), Tagrib, h. 452,
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Abu Hanifah berkata: Itulah hadith daripada
datuk kamu; jika aku mengutamakan kias, nescaya
aku tegaskan kaum perempuan jika didatangi haid
maka aku akan arahkan merecka menggantkannya
(iaitu gada’solat) dan tidak perlu menggantikan
puasa dengan sebabnya. Kemudian Abti Hanifah
bertanya lagi: Mana satukah najis antara air
kencing dengan mani? Belian menjawab: Air
kencing adalah najis. Maka Abt Hanifah berkata:
Itulah hadith daripada datuk kamu, jika akuo
mengutamakan kias, nescaya aku arahkan supaya
mandi daripada kencing dan hanya berwudu’
apabila keluar mani, kerana air kencing lebih
kotor daripadanya. Sebaliknya aku berlindung
dengan Allah daripada mengubah agama datukmu
dengan mendahulukan kias. Maka Abu Jafar
(Muhammad al-Baqir) bangun memeluk Abt Hanifah,
mermuliakan beliau dan mengucup mukanya.®®

Di samping itu, antara contoh lain yang menjelaskan
bagaimana Abu Hanifah menggunakan kaedah tersebut
ialah sebagaimana kata Muhammad bin *Abd al-Rahman:

Terdapat seorang lelaki di Kufah mengatakan
‘Uthman bin ‘Affan adalah seorang Yahudi, maka
Abui Hanifah datang menemumnya seraya berkata:
Aku datang ingin meminang anak perempuan
kamu. Dia bertanya: Untuk siapa? Abti Hanifah
menjawab: Untuk seorang lelaki yang mulia,
kaya, menghafaz Kitab Allah, selalu bangun
malam dan banyak menangis kerana takut
kepada Allah. Dia berkata: Selain daripada itu,
wahali Abu Hanifah? Abu Hanifah menjawab:
Ada sesnatu tentangnya. Dia bertanya: Apa dia?

¥ Al-Muwattaq al-Makki (1981), Manigrs, h. 143 dan al-Kurdari
(1981), Man3qgib, h. 221.
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Abli Hanifah menjawab: Dia adalah seorang
Yahudi. Dia terkejut dan berkata: Subhiana Aliah,
kamu menyuruh aku kahwinkan anakku dengan
seorang Yahudi? AbGi Hanifah berkata: Tidak
bolehkah kamu berbuat sebegitu? Dia menjawab:
Mana boleh. Abii Hanifah berkata: Maka Nabi
s.aw. telah mengahwinkan anaknya dengan seorang
‘Yahudi' (iaitw ‘Uthman bin ‘Affan sebagaimana
yang didakwa). Lelaki tersebut berkata: Aku
memohon ampun kepada Allah, sesungguhnya aku
mgin bertaubat kepada Allah kerana beranggapan
bahawa ‘Uthinan bin ‘Affan seorang Yahudi.*

Berdasarkan dua contoh peristiwa ini, jelas bahawa
kaedah tersebut telah diaplikasi oleh Abt Hanifah dalam
pendidikan dan pengajaran beliau. Contoh praktikal i
membuktikan bahawa kacdah ini adalah antara kaedah
utama yang diaplikasi oleh beliau.®

Kaedah ini bukan sahaja diaplikasikan oleh Abu
Hanilah semasa mengajar, bahkan ia sebenarnya merupakan
lanjutan daripada kaedah pembelajaran belian sendiri.
Hal ini dinyatakan oleh al-Zarniji dalam karya beliau®
dan wrut ditegaskan sendiri oleh salah seorang guru Abt

87 Al-Khatib al-Baghdadi (1997), Tarikh Baghdad, ahqiq Mustafa
‘Abd al-Qadir *Ata, j. 13, Beirut: Dar al-Kutub al-Tlmiygah, h. 361-
362 dan al-Tamimi al-Dari (1983), al-Tabagis b. 111-1124,

Antara contoh lain mengenai penggunaan kaedah ini boleh dilihat
ketika Abt Hanifah bersoaljawab dengan golongan Kirawarjy yang
mengkafirkan orang yang melakukan dosa besar. Lihat, -
Muwaffaq al-Makki (1981), Mandgib, h.108-109 dan seterusnya.
Al-Zarntji menjelaskan Ab@ Ilanifah sentiasa bersoal-jawab dan
berdialog di kedainya ketika berniaga. Hal ini menjadikan beliau
mahir dalam bidang tersebut. Lihat, al-Zara@ijl, (t.t.), 727%m al-
Mutaallim, h. 91 dan a2l-Bazan (t.t.), Tafhim al-Mutafahhim, h.
193,

BH

#a
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Hanifah, iaitu Hammad bin Abt Sulayman (m.120H}.*

Beliau menceritakan:
AbT Hanifah apabila berada dalam majlis pengajian
beliau duduk dengan elok, hormat, dan wara’
Kami menyampaikan ilmu kepadanya sehingga
beliau mendalami pelbagai persoalan, maka aku
takut dengan soalan beliau. Demi Allah, kefahaman
dan hafazan beliau sangat baik sehingga timbul
kedengkian kepadanya. Demi Allah yang Maha
Mengetahui, mereka (orang yang dengki) sering
menuduhnya. [Oleh itu], aku yakini bahawa untuk
mendapatkan  ilmu  hendaklah mencontohmya
ketika beliau berada di dalam malis, [keyakinanku
terhadapnya] seperti aku yakin bahawa siang itu
mempunyai cahaya yang akan menerangi kegelapan
malam.”!

Demikian amalan dan pengaplikasian kaedah socal-
jawab oleh Abti Hanifah dalam pendidikan dan pengajaran.
Kaedah ini seterusnya dilanjutkan dengan kaedah dialog
dan perdebatan untuk memastikan para muridnya memahami
pengajaran yang disampaikan. Semua ini jelas dapat

®  Belian ialah Abu Isma‘l, Hammad bin Abi Sulayman Muslim al-
Kufi, mawli al-Ashariyyin. Beliau berguru dengan Ibrahim al-
Nakha'i dan al-Sha'bi, yang mana mereka berdua bergurn pula
dengan Shurayh, ‘Algamah, al-Aswad dan Masrug. Gur mereka
berdua pula ialah firgaha’daripada kalangan para Sahabat khasirya
‘Abd Allah bin Mas'TGd dan ‘All bin Abu Talil. Beliau ialah antara
guru yang paling lama dilazimi oleh AbG Hanifah iaitu selama 18
tahun. Ketokohan beliau scbagai guru kepada Abnn Hanifah
disepakati oleh- para sarjana Islam. Lihat, al-Muwaffaq al-Makki
(1981), Managib, h. 40: al-Shaybani {2003), al-Mukhtar, h. 88; Tbn
Khallikan (1969), Wafavas, h. 406; al-Mizzi (20(}2) 1ahdhib, h.
418; al-Dhahabi (19963, Sivar, h. 391; al-Yafi't (1997), Mira: h.
242; al-Kurdari (1981), Managrb, h. 64 dan Ibn al-'lmad al-Hanbalt
(1998), Shadhardt, h. 382,

M Al-Saymari (1985), Akhbar, h. 23,

161



M. A, Marnat er. af, “Tijuan Pendidikan”, Afkar(2010), 11: 129-166

diperhatikan pada amalan behau serta paparan kenyataan
kitab al- ‘Alim wa al-Muta‘allim.

b) Kaedah Kias (al-Qiyas)
Kaedah kedua yang digunakan oleh Abt Hanifah dalam
pengajaran ialah kaedah kias. Terdapat banyak kias yang
digunakan olch AbT Hanifah ketika belian menyampaikan isi
pengajaran. Beliau berpendapat bahawa penggunaan kias
merupakan salah satu kaedah pengajaran yang akan
membantu para muridnya memahami pelajaran dengan
mudah. Hal ini diakui oleh Abni Mu(t’ yang menyebut:
Aku [lebih] sukai [jika] kamu terangkan kepadaku
dengan [menggunakan] kias (giyas) .. maka
sesungguhnya orang yang jahil apabila dia
memberi tumpuan terhadap sesvatu yang dihadapi
dan dia ingin mempelajarinya lalu engkan
menggambarkan kepadanya sesuatu yang dia tidak
mampu memahaminya, maka hendaklah engkau
terangkannya dengan [menggunakan] kias, [dan
dengan cara tersebut] ia lebih memudahkannya
untuk memahami.*

Di samping itu, Ab@i Hanifah sendirt pernah
mengesahkan kepentingan dan kesan kaedah kias dalam
pengajaran. Beliau menegaskan:

[Ini adalah] pendapat kamu yang terbatk mengenai
kias, dan sedemikianlah dia patut melaksanakan|nya,
dan sesiapa yang ingin mendapat manfaat
semasa berbincang di kalangan mereka, dia
apabila tidak mengetahui apa yang diperkatakan
kepadanya, maka gunalah (iframis) kias [untuk
menerangkannya].®®

% AbTi Hanifah (2001), a/-Alim, h. 18.
% Ihid, h. 19,
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Jelas di sini bahawa kias adalah penting dan berkesan
ketika menyampaikan isi pengajaran. Kaedah tersebut
akan memudahkan pelajar memahami isi pengajaran
dengan cepat, jelas dan tepat. Setiap perkara yang abstrak dan
kompleks akan dapat disampaikan dan difahami dengan
mudah melalui pendekatan kias ini.

Selain itu, Abu Hanifah juga berpendapat bahawa kias
merupakan alat atau cara uniuk mencapai dan membuktikan
sesuatu kebenaran. Beliau menjelaskan bagaimana penggunaan
kias yang benar (a/-Qfyas al-Sawab) mampu merealisasikan
kebenaran yang dicari oleh manusia. Baginya, kiasan
umpama saksi-saksi yang adil dalam membuktikan kebenaran
sesuatu perkara yang didakwa oleh seseorang. Dengan
wujudnya saksi-saksi tersebut ia akan mengesahkan kebenaran
yang didakwa oleh mereka. Menjelaskan kepentingan ini,
Abt Hanifah menyebut:

Ketahuilah bahawa kias yang benar (af-Qivas al-
Sawab) [akan menyampaikan] kebenaran kepada
pencarinya, dan perumpamaan kias [itu adalah
seperti] saksi-saksi yang adil bagi orang yang benar
dalam [menegakkan] kebenaran yang didakwanya;
jika seseorang yang jahil tidak mengingkarinya,
paraulama’ tidak perlu bersusah payah menggunakan
kias dan perbandingan (fam yatakallaf al-'ulama’
al-giyas wa muqayasah).™

Ini menjelaskan bahawa kaedah kias ini bukan sahaja
mampu memudahkan kefahaman pelajar malab ia boleh
digunakan sebagai hujah dan bukti terhadap sesuatn
kebenaran yang diingkari oleh orang yang jahil.

Oleh yang demikian, berdasarkan perbincangan di atas,
jelas bahawa kaedah kias adalah penting dan berkesan dalam
pendidikan dan pengajaran. Abt Hanifah mengaplikasikan
kaedah tersebut semenjak awal pengajaran lagi. Malah,

3 AblG Hanifah (2001), a/-2dim, h. 19,
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kepakaran beliau dalam pengaplikasian kaedah tersebut
telah mendapat pengiktirafan daripada sarjana Islam
seperti Imam al-Shafi‘i. Beliau mengikiiraf kepakaran AbG
Hanifah dengan katanya: “Manusia terhutang budi { tya)
kepada Abti Hanifah dalam kias (Qiyas) dan Istifisan”.®
Walaupun apa yang dimaksudkan oleh Imam al-Shafi’i
dalam pernyataan ini mungkin meryjuk kepada kias dalam
disiplin figh, tetapi hal yang sama juga berlaku dalam
bidang pengajaran. Ini kerana beliau bukan sahaja
menjuarai pengaplikasian kias dalam penetapan hukum
sahaja namun turut menjangkani bidang pendidikan dan
pengajaran seperti yang dibincangkan di atas.

Berdasarkan perbincangan ini dapat disimpulkan
bahawa terhadap dua kaedah utama pengajaran yang
diaplikasi oleh Abu Hanifah iaitu kaedah soal-jawab dan
kaedal kias. Kedua-dua kaedah tersebut diaplikasikan
oleh beliau bertujuan untuk mencapai tyjuan pendidikan
yang disasarkan. Konsep yang jclas berkenaan kedua-dua
kaedah ini, di samping contoh aplikasi yang benar dan
tepat oleh Aba Hanifah sendiri, telah membuahkan hasil
yang sempurna dalam proses pembclajaran dan pengajaran.
Semua ini telah diakui samada oleh murid beliau sendiri
mahupun oleh gurn dan para sarjana Islam sezaman dan
selepasnya.

Kesimpulan

Ilmu dan kelahaman yang lengkap dan benar, serta
amalan yang meningkat hasil dari kesedaran ilmu yang
dicapai merupakan dua dari tujuan utama pendidikan
dan pengajaran menurut Abt Hanifah. Ia secara dasarnya
adalah berkait di antara satu dengan yang lain dan tidak
patut dipisahkan. Seseorang pelajar, dan juga seseorang
pengajar, perlu meletakkan tujuan ini dalam usaha
mereka belajar dan mengajar, bahkan mereka sepatuinya

% Al-Saymari (1985} Akhbir, h. 26,
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menjadikan kedua-dua tujuan ini sebagai kayu pengukur
bagi mengukur tahap kejayaan mereka dalam ilmu dan
amal: Apakah mereka sudah mencapai ilmu dan kefahaman
yang benar dan tcpat? Apakah ilmu tersebut menyeluruh
dan kefzhamannya pula komprehensil? Apakah ilmu dan
kefahaman ini  seterusnya mampu mendorong - atau
sememangnya telah menggalakkan mereka melakukan sesuatu
perbuatan dan meninggalkan yang lain berlandaskan apa
yang tclah mereka ketahui? Bahkan apakah segala
perbuatan dan tindakan mercka dalam hidup ini
didasarkan kepada ilmu yang mereka fahami? Demikian
sebahagian dari aspek yang boleh dipersoalkan sebagai
asas ukuran pencapaian amali seseorang dalam pembelajaran
dan pengajarannya. Seterusnya dalam memastikan (ujuan
ini tercapai, Abu Hanifah turut menggagaskan suatu
gagasan kaedah pembelajaran dan pengajaran yang
berkesan demi memastikan perolehan ihmu yang tepat
dan kefahaman yang benar. Kaedah tersebut antaranya
inlah kaedah soal-jawab dan kias. Kaedah ini dihuratkan
dengan jelas, bahkan diaplikasikan beliau sendiri dalam
majlis-majlis ilmunya.

Kedua-dua kaedah di atas, di samping penjelasan
tentang tujuan sebenar pendidikan dan pengajaran
tersebut, sebenarnya boleh dilihat sebagai bukti bahawa
tradisi pembelajaran dan pengajaran dalam [slam tidak
hanya menumpukan kepada hafazan semata-mata, atau ia
berlaku secara sehala sahaja dan berdasarkan tanggapan
ini tradisi pendidikan Istam dilihat sebagai tdak relevan
kini kerana ia dikatakan menyumbang kepada kejumudan
dan mematikan kreativili pelajar. Tohmahan ini semuanya
lahir dari kejahifan terhadap tradisi pendidikan Tslam yang
sejati. Tambahan lagi, kekaguman yang melampaun
terhadap tradisi Barat yang dilabelkan sebagail lebih
mampu menjana inovasi dan kreativii manusia turut
mengaburi minda ramai orang termasuk para ilmuwan,
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bahkan ilmuwan Muslim kini. Pendedahan awal yang
dikemukakan dalam perbahasan ini diharapkan mampu
membuka mata mereka yang berkenaan dan seterusnya
dapat memaparkan suatu tradisi asli Islam dari amalan
dan penjelasan ulama'nya yang awal, yang sebenarnya
telah mengungguli segala tradisi sebelum ini. Pengubahsuaian
yang tepat dan adil terbadap fakta dan hakikat ini pasti
mampu menghasilkan dan mengetengahkan suam gagasan
falsafah pendidikan Islam yang lebih murni dan dalam masa
yang sama lebih sclamat dari terkesan dengan fabam-faham
asng yang saban hari menampakkan ketidaksempumaannya,
khususnya jika dilihat dari kaca mata Islam.
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